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O corpo do chefe guerreiro,
as chagas de Cristo e a quebra dos escudos:
caminhos da mitificacao de Afonso Henriques na Baixa Idade Média

A vida e acg¢bes do primeiro rei de Portugal foram impressivas ao ponto de
gerar, ao longo de toda a historia do Pais, sucessivas interpretagdes e
apropriacoes'. Para a analise destas, € necessario estudar, muito mais que o “rei
histdrico”, os motivos que as fazem nascer, os fins a que se destinam, os veiculos
pelos quais se transmitem, os efeitos perversos que sofrem e causam. No presente
trabalho, tentaremos analisar a apropriagdo da figura do rei nos séculos XIV e XV,
por parte de dois nucleos de poder politico-religioso, por vezes trabalhando em
interligacao, por vezes em concorréncia: Santa Cruz de Coimbra e a corte regia,
da Dinastia de Aviz a D. Manuel. Tanto um como o outro evocam Afonso Henriques
para reforcar o seu prestigio. O primeiro, para se defender ao nivel mais restrito dos
poderes locais e para tentar recuperar a primazia simbdlica entre os diferentes
santudarios do Reino (enquanto fundacao do préprio Afonso Henriques, guardiao
das suas memcarias, € depositario do seu corpo). A segunda, para investir o
prestigio da ancestralidade que possuia mesmo tragcos sobrenaturais, numa casa
real oriunda de bastardia, e em concorréncia forte com os poderes nobres.
Recorre-se a cerimoénias especificas, no mosteiro coimbrao ou nos diferentes palcos
da Monarquia; difundem-se escritos de natureza varia, da cronica ao livro de
milagres; procede-se a grandes programas, desde a tentativa de canonizagao a
recuperacao arquitectonica dos “lugares regios”.

A matéria-prima deste “trabalho” & porém dificil- a tradigdo tem uma vida
propria, forma-se de muiltiplos modos, numa espécie de processo cumulativo que
n3o exclui necessariamente elementos contraditérios, e que agrega a figuras
concretas elementos pertencentes a outras muito diversas. E com ela que se
chocam os motivos, 0s objectivos e os veiculos de transmissao da “nova figura® de
Afonso Henriques, fazendo com que o processo se torne muito mais complexo do
que uma simples apropriagdo. Apenas tentando identificar todos os meandros desta
complexidade, se podem reconstruir os contornos e o impacto real da proposta
tardo-medieval de mitificagcdo do Rei Fundador.

O texto que se segue orienta-se por estes parametros, estudando enquanto
“caso exemplar” o que entendemos ser a grande “matéria-prima” de toda a
proposta: o corpo de Afonso Henriques. E um ponto fulcral de andlise, pois 0
“corpo do rei fundador”- ou seja, a sua custddia, a interpretacao dos seus sinais e
dos objectos com ele ligados, 0 seu uso em cerimoénias, as narrativas que sobre ele
se constroem - sao, numa sociedade como a que analisamos, um lugar unico de
concentracao e irradiacao de sentidos politicos, simbdlicos e religiosos. Numa
primeira parte analisar-se-a a transmisséo textual do episddio das feridas de Afonso
Henriques, tentando delinear diferengas de tratamento; em segundo lugar, serao
estudadas as tradigdes subjacentes aqueles textos, bem como os processos de
“trabalho” sobre elas por parte de agentes bem determinados, em contextos

histéricos concretos.
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* Este trabalho beneficiou muito das discussdes sobre o tema com Diogo
Ramada Curto, com quem esteve pensado em termos de projecto conjunto,
com enquadramento temporal mais amplo; e das sugestdes de José Mattoso
sobre os primeiros rascunhos, bem como da sua leitura do texto final.
Agradego ainda a M. Viegas Guerreiro e a Aliete Galhoz as facilidades de
consulta da biblioteca do Centro de Estudo da Tradicdo Popular Portuguesa
(FLL) e a grande amabilidade com que sempre ai me receberam.

1 Vejam-se, entre o0s principais trabalhos, e por ordem cronoldgica, L.
Gonzaga de Azevedo, “A lenda de Afonso Henriques”, Histdria de Portugal,
vol. 4, nt. XXIV (pp. 281-311), ed.. Domingos M. Gomes dos Santos, Lisboa,
Biblion, 1942; Ant6nio José Saraiva, Histdria da Cultura em Portugal, vol.1,
Lisboa, Jornal do Foro, 1950; L. F. Lindley Cintra, “Introdugdo”, pp.
CCCLXIN-CCCLXX e CCCLXXXVI-CCCXCI, vol. 1 de Crénica Geral de
Espanha, Lisboa, INCM, 1983 [ed. fac-similada da ed. de 1951] e “Sobre a
formagdo e evolugao da lenda de Qurique (até a Cronica de 1419)°, Revisla da
Faculdade de Letras de Lisbaa, t. XXIll, 3? s., n® 1 (1957), pp.168-215;
Fernando Castelo-Branco, "0 lenddrio de D. Afonso Henriques ”, Aclas do
Congresso Inlernacional de Etnografia, promovido pela Cdmara Municipal de
Santo Tirso, 10-18 de Julho de 1963, vol. 3, pp.127-145, Lisboa, s.n., 1965;
Monica Bldcker-Walter, Alfons 1. von Portugal. Sludien zu Geschichte und
Sage des Begriinders der portugiesischen Unabhdngigkeil, Zurique, Fretz &
Wasmuth, 1966; Aires A. Nascimento, “0 milagre de Qurique num texto
latino-medieval de 1416 %, Revisla da Faculdade de Lelras de Lisboa, 4* s., n*
2 (1978), pp. 365-374; Anténio José Saraiva, A épica medieval portuguesa,
Lisboa, Icalp, 1979; Ana Isabel Buescu, O milagre de Ourique e a Hisldria de
Portugal de Alexandre Herculano. Uma polémica oitocenlista, Lisboa, INIC,
1987; L. F. Lindley Cintra, “A lenda de D. Afonso |, rei de Portugal (origens e
evolugdo)”, /calp- Revista, n® 16-17 (Jul.-Set. 1989), pp.64-78; Carlos Coelho
Mauricio, “Na manha fértil - sondando o milagre de Ourique na cultura
portuguesa®, Ler Histdria, n® 16 (1989), pp.3-28; idem, “Entre siléncio e ouro
- sondando o milagre de Qurique na cultura portuguesa”, Ler Histdria, n® 20,
pp.3-37; José Mattoso, “As lrés faces de Afonso Henriques®, Penélope 8
(1992). pp.25-42.



s

2° Congresso Histérico de Guimardes / D. Afonso Henriques e a sua Epoca

1. O reino e o corpo do rei nos textos:
a transmissao textual do episédio das feridas

De meados do século XIV a fins do século XVI, uma série de textos déo
como origem das chamadas “chagas” do escudo de Portugal as feridas que
Afonso Henriques recebeu na Batalha de Ourique. Circulando sob forma oral, o
episddio remontaria mais atras, talvez aos anos imediatos ao desastre de
Badajoz ou, mais certamente, a morte de Afonso Henriques. Nas versoes
escritas mais alargadas, sao estas e outras feridas, que 0 monarca vai sofrendo
ao longo do seu reinado, que justificam a posse do Reino. No corpo do rei, as
feridas desenham como que um mapa das suas batalhas, registando e
atestando miraculosamente o direito as terras ganhas, numa representagao
mitica que tem paralelos noutras relativas a herdis conquistadores. Vejamos
texto a texto como se forma e transforma este episédio.

Na sua versao escrita mais antiga, o nucleo do episodio surge na segunda
redacc¢ao da Cronica de 1344, atribuida pelo seu editor a finais do século XIV 2
é a cena de Afonso Henriques despindo-se perante o enviado papal e
mostrando-lhe as feridas do seu corpo qual mapa das suas batalhas, como
prova de uma ortodoxia religiosa afirmada em tom ironico e, mais
substancialmente, como fundamento concreto do seu direito ao Reino,
subvertendo a submissdo a Roma que o Cardeal que vinha propor como fonte
deste mesmo direito:

'E o cardeal outorgou todo o que el rey quis e desy foisse sua vya.

E, ante que os lll meses fossem conpridos, lhe veo a carta. E, des ally
en diante, fez el rey dé Affomso en toda sua terra arcebispos e bispos
e beneficiados quaaes elle quis.

E, despois que el rey e o cardeal ouverom todo seu preyto firmado, e
ao tempo que lhe avia de mandar a carta, como ja ouvistes,
desvestyosse el rey de suas vestiduras e disse:

- Querovos mostrar, dom cardeal, em como eu som herege.

E entorm |he mostrou todas as feridas que ouvera em seu corpo,
dizendo e assignando quantas e quaaes feridas ouvera nas batalhas
€ quaaes nos combates e quaaes nas entradas das villas que tomara

aos mouros."

E dado como certo por este mesmo estudioso que o trecho citado se radica
no cantar jogralesco mais antigo - dataria de finais do séc. Xll 4 que ele proprio
e J. A. Saraiva acabavam de “re-descobrir” e restituir a investigagao historica .
De facto, nao fora utilizado nem na Cronica dos Vinte Reis, primeiro texto a
prosificar o referido cantar jogralesco®, nem no seu derivado - com algumas
variantes -, que € a IV Cronica Breve de Santa Cruz de Coimbra’. Seria assim
originario de uma “feliz refundigc&o” do cantar, diversa da utilizada pelo autor da
Cronica dos Vinte Reis- uma vez que, continua L. Cintra, “nao é provavel que
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2 L. F. Lindley Cintra (ed.), Crdnica Geral de Espanha, Lisboa, INCM, 1983-
1990 (ed. fac-similada da ed. de 1951] [doravante Crdnica Geral de Espanha)
vol. |, p. XL.

3 Cronica Geral de Espanha, cap. DCCX - “Commo chegou o cardeal a
Coimbra e escomungou el rey dom Affomso e toda sua terra® ( vol. IV, p. 229).
4 Crénica Geral de Espanha , vol. |, pp. CCCLXIII-CCCLXX.

5 Sobre a “descoberta”, e a caracteriza¢ao da lenda, cfr. as obras destes
autores citadas na nt. 1; mais recentemente, cir. as observagdes de Carlos C.
Mauricio, “Na manha fértil...", p. 11 e José Mattoso, “As trés faces...", p.34.
6 Cronica Geral de Espanha, vol. |, pp. CCCLXII-CCCLXX.

7 Crdnica Geral de Espanha, vol. |, p. CCCLXXVI.
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este magnifico trecho épico estivesse no trecho da lenda utilizado pelo autor da
Crénica dos Vinte Reis e que este 0 tivesse desprezado” 8.

A primeira redacc¢ao da Cronica de 1344 incorpora a tradigdo de uma forma
algo diferente, mas que na nossa opinido deve ser vista em conjugagédo com o
que acabamos de exp6r. Nao subsistiram, para essa redacgao, os capitulos
ligados & Histéria de Portugal ®, e é portanto impossivel de verificar como se
desenrolava o episddio do Cardeal-Legado. No entanto, a referéncia que nos
resta sobre as feridas de Afonso Henriques, situada no capitulo sobre a
fundagdo do Reino de Portugal, liga-as explicitamente com as exigéncias que o
Rei fizera a Roma, numa carta ao Papa, e relaciona-as ainda com uma batalha

concreta, e muito especial- a de Ourique.

'E este rrey don Alfon, que se llamo rrey de Portogal, quando fue en la lide
Orique, do lo fizieron rrey, commo oyredes adelante, troxo ssua menssajes
con el papa Onorio, commo lo fizieron rrey los ssuyos e en qual lugar lo
fizieron e de commo vencgiera ¢inco rreyes con muy grandes poderes en
aquel lugar; e que matara hy muy gran poder de los moros e que le morieron
hy gran pie¢a de los suyos. E el ante traya las armas blancas como su
padre; e enbio dezir al papa que possiera hy ¢inco escudos cardenos, por
los ¢inco rreyes que vengiera e que los pussiera en cruz, por la cruz que
toviera Jhesu Cristo las espaldas, e en cada escudo pusso treynta e dos
dineros blancos, por los treynta e dos dineros que Jhesu Cristo fue vendido,
e que le pedia, por esto e por muchas feridas que rregebiera en ssu cuerpo
en aquella batalla, que le otorgase e proviesse que lo llamasen rrey de
Portogal e quel assi sse llamasse de alli adelante en sus cartas e en ssus
prevyllejos; e que le daria cada arfio un ssomo de oro para todo ssienpre.

E el papa gelo otorgo; e este oro puede montar un marco o poco mas o

menos. " '°.

A segunda redacc¢ao, por seu lado, ndo ira incluir esta ligagdo no capitulo
correspondente’; e no episdédio sobre a batalha de Ourique ndo se associa 0
escudo as feridas, mas sim aos cinco reis vencidos e a cruz de Cristo 2. Se nao
existe total coincidéncia- e em parte ndo a podemos verificar por deficiéncia de
fontes - as balizas do conjunto de referéncias parecem-nos claras. As feridas
surgem como prova do direito do rei face a Roma, direito este que é adquirido
em batalha, em especial na batalha de Ourigque. As discordancias surgem num
ponto particular: a relagdo escudo/ feridas.

O escudo ndo é explicitamente associado as feridas do rei, mas sim aos
escudos dos reis mouros e a cruz de Cristo. Veremos porém de seguida que
esta referéncia aos escudos dos reis mouros nao exclue, antes talvez indique,

o esforco fisico do rei portugués, e as marcas que deixou.
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8 Crdnica Geral de Espanha , vol. |, pp. CCCLXXXVIII-CCCLXXXIX.

9 Crdnica Geral de Espanha, vol. |, p. CCCLVII.

10 Crdnica Geral de Espanha, vol. 1, p. COLXXXV (sublinhados nossos).
11 Cronica Geral de Espanha, cap. DXLI (vol. IV, pp. 5-6).

12 Cronica Geral de Espanha, vol. IV, pp. CCXXIV-CCXXV.
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O grande significado desta fonte, ainda que as referéncias nos apareceram
de forma menos articulada que nos textos seguintes, como iremos ver, parece-
nos ser a de que fornecera a explicagdo para a importancia fulcral das
referéncia persistente as feridas do rei: elas provam o direito ao reino, a partir
do campo de provas que 0s guerreiros consideram legitimo, apesar do que lhes
vém exigir os clérigos. Unindo a sua mengao a explicagao do escudo, tudo na
famosa exigéncia ao Papa, a fonte parece-nos testemunhar de uma modalidade
mais “degradada” sob alguns aspectos, mais completa sob outros, em todo o
caso complementar, da versdo mais completa e “integrada” que possuimos: 0
discurso que em 1380 o Bispo de Lisboa D.Martinho pronuncia perante o rei
de Franga Carlos V, enquanto embaixador do rei de Portugal .

E um texto relativamente conhecido, na historiografia mais recente sobre as
origens do escudo regio portugués*. Porém, ndo nos parece ter sido
suficientemente salientada a sua importancia enquanto primeiro testemunho
formal de uma interpretacdo daquele escudo que ira conhecer varia fortuna a
partir dai: a de que os cinco escudetes dispostos em cruz representavam as
cinco feridas que o rei recebera no seu proprio corpo, com a mesma
disposicao. A perspectiva muda se se tomar este texto como uma tradicao
interpretativa de pleno direito, e ndo como a versao incorrecta ou confusa da
versao “oficializada” - as chagas de Cristo.

A versao de D. Martinho é clara: D. Afonso Henrigues dispde no seu escudo
cinco escudetes, em forma de cruz, porque na batalha de Ourique lhe tinham
surgido no corpo cinco feridas, dispostas do mesmo modo:

“Propter quod rex noster facit quinque scuta in modum crucis cum
quinque ictibus, in quolibet scuto in asulio et albo, pro eo quod in bello
victorioso in quo obtinuyt contra infinitos Sarracenos in campo de
Eurrique inventa sunt in corpor regis quinque ictibus in modum crucis”. s

Inequivocamente posterior ao discurso do Bispo', surge-nos 0 pequeno
trecho do Livro de Arautos, datado de 1416:

‘Logo de imediato o fizeram rei no acampamento. No dia seguinte,
travado o combate entre sarracenos e cristaos, 0s Cinco reis cairam
mortos com o seu exército, e ao dito rei cristdo foram quebrados cinco
escudos no seu vigoroso bracgo. E, porque antes daquele combate, tal rei
cristdo vira numa apari¢do a Nosso Senhor Jesus Cristo com as cinco
chagas, e pelo auxilio da gragca do mesmo Cristo vencera esses cinco reis
infiéis, e naquele combate cinco escudos haviam sido despedag¢ados no
seu bracgo, tragou para si e para 0S Seus sucessores as suas armas.
.Deste modo: mandou pintar em honra das cinco chagas de Jesus Cristo

13 Carlos C. Mauricio alribui a Crdnica Geral de Espanha uma leitura do
brasdo influenciada pela simbologia da Paix3o (“Na manh3 fértil...", cit, p.
17). A hip6tese ndo nos parece isenta de criticas porque: 1) a grande difusdo
das devogdes cristocéntricas da Paixao € posterior; 2) as referéncias da
Crdnica Geral de Espanha entendidas como defendemos ndo fazem com que
esla proponha exclusivamente- crie mesmo, segundo uma hipdtese do mesmo
Autor - a interpretacdo da cruz. £ preciso ainda n3o esquecer que a Crdnica
Geral de Espanha. ndo é um produto clerical, devoto, mas de uma corte nobre.
0 préprio Carlos C. Mauricio, de resto, num texto muito rico mas algo
contraditério, parece propor noutro local que tenha sido o topico das cinco
feridas a provocar o das chagas; a introdugdo da cristofania teria acelerado o
processo (“se € que ndo o desencadeou de facto” (p.18), acrescenta - 0 que
nao nos permite muito bem estabelecer afinal 0 que causa o qué).

14 Cir. Carlos C. Mauricio, "Na manha fértil...", nt. 24, p.8 e p. 17.

15 N. Valois, “Discours prononcé, le 14 juillet 1380, en présence de Charles
V par Martin, évéque de Lisbonne ambassadeur du Roi de Portugal”, 511-512,
Bibliothéque de I'tcole des Chartes, LI, 4e. livraison (Julho-Agosto 1891),
pp. 485-516.

16 Existe ainda 0 passo transmitido por Gomes Eanes de Zurara, na Crdnica
da Tomada de Ceuta por El rei D.Jodo I (pp. 35-36, Lisboa, Ac. Sc. Lisboa,
1915), que reproduziria o parecer dos letrados antes da conquista da praca
alricana: “Mas pera que lembro eu mujlo exgellemte primgipe, outros nehuus
rex nem senhores, apartados de uossa senhoria, pois teemos amle nossos
olhos a memoria do muy notauell e fiell e cathollico christaao elRey Dom
Affomsso Amrriquez, cujas rrelliquias traulamos amire as nossas maaos.
Veede senhor o0s signaaes que lrazees em uossas bamdeiras, e pregumitaae e
sabee como e per que guisa forom gaanhados, 0s quaaes gertamente de
todallas partes mostram a paixom de nosso Senhor Jesu Christo, por cuja
rreveremga e amor 0 bem auemlurado Rey ofregeo seu corpo em no
campo dQurique veemdo aquelles ¢imquo rrex como uossa mergee sabe.”
(sublinhados nossos). Existem porém duvidas sobre a parte a atribuir a
trabalho posterior do Cronista deste parecer: Carlos C. Mauricio, p. 22 nt. 24.
Cfr. ainda Ana Isabel Buescu, O milagre de Qurique..., cit., pp. 86-8. Este
trecho € também discutido por Anténio José Saraiva, O crepusculo da Idade
Meédia em Portugal, 240, Lisboa, Gradiva, 1990, dando-o como
contemporaneo da prepara¢do para a conquista de Ceuta; quanto a referéncia
ao milagre de Qurique, considera-a confusa, °ndo se percebe ainda se
abrange o milagre”.
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cinco escudos em forma de cruz da cor do ceu em campo branco, e,
nesses escudos, trinta dinheiros de prata, em memoria da venda de
Jesus Nosso Senhor”. 7

A sua grande importancia esta em que, de modo curioso, une todos os
elementos dispersos nas versdes da Cronica de 1344 e na do prelado: os
cincos escudos representam os escudos dos reis mouros quebrados no brago
de Afonso Henriques, este ultimo passo referindo-se claramente, segundo Aires
A. Nascimento - o0 editor do texto - as marcas deixadas no corpo do rei pelo
embate das armas®. A eles se acrescenta pela primeira vez a referéncia,
doravante fundamental, as cinco chagas de Cristo que aparecera ao rei na
batalha. Para além da jungdo dos elementos, duas outras caracteristicas
conferem importancia a este texto, para a nossa hipotese: por um lado, as
chagas de Cristo, 0os escudos dos reis mouros e 0s escudos quebrados no
braco de Afonso Henriques ndo se excluem mutuamente como factores
explicativos, o que testemunha da coexisténcia pacifica das varias explicagdes
e mesmo de uma vontade em concilia-las; por outro sdo todos estes factores
que dao legitimidade a Afonso Henrigues, e ndo s6 a aparigao de Cristo. O que
comprova a persisténcia, a funcionalidade da justificagao guerreira. Este texto
testemunha ainda uma outra caracteristica do escudo regio, desta vez o
préprio escudo objecto fisico: pendurado em Sta. Cruz de Coimbra depois da
batalha, caiu quando morreu o seu dono- ou, segundo outra proposta de
traducao corroborada por textos varios e cerimoniais régios posteriores - cai
sempre que morre um rei de Portugal ™. E referéncia de grande importancia,
em Si e em associagao a explicagao do escudo/armas, COmo veremos em
breve.

De forma rapida, porque sao textos ja conhecidos, tracemos a
descendéncia da versao das feridas/escudos despedagados. Se, no longo
curso, esta versao foi ultrapassada pela das chagas de Cristo- até porque,
como salienta Carlos Coelho Mauricio, a insisténcia na explicagédo de “cariz
guerreiro” poderia equivaler a negar a cristofania # - os textos que a
apresentam ndo sdo de modo algum secundarios. Na oragdo de obediéncia ao
Papa de Vasco Fernandes de Lucena, em 1485, refere-se, a par da cristofania,
que o calor da batalha e o esforgo de Afonso Henriques fizera com que se |Ihe
quebrassem cinco escudos na mao esquerda #'. A referéncia aos escudos
quebrados aludiria aos golpes sofridos pelo Rei 2.

Poucos anos depois, nas Memodrias (c.1490) do borguinhao Olivier de la
Marche?, texto de referéncias muito alteradas mas com inegavel interesse
pelos vestigios que conserva de diferentes tradi¢gdes, referem-se varias versdes
para a origem dos cinco escudos nas armas portuguesas: 1) as cinco
bandeiras conquistadas aos mouros; 2) as cinco chagas “quase mortais” do
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17 A A. Nascimento, "0 milagre de Qurique num texto latino-medieval de
1416°, p. 367, Revisla da Faculdade de Lelras de Lisboa, 4 s., n*2, 1978, pp.
365-374. (sublinhados nossos)

18 O Autor salienta, sobre o trecho dos cincos escudos no brago de Afonso
Henriques: °Desle modo, parece claro que o sentido do passo ndo é oulro
sendo o de referir as marcas deixadas no corpo do rei pelo embale das armas.
Conludo, é também manifesto que o valor referencial, e com ele a informagdo
que dai possamos recolher, se esbate perante o valor simbélico herdidico
sublinhado pela propria repeticdo de indole formular. Repare-se, porém, que a
Crénica de 1419 e muito menos a Cronica Geral de Espanha de 1344 nada
referem nesle parlicular. O desenvolvimento narralivo e a explicitagdo
informativa ficaram condicionadas pelo cddigo herdidico no De Ministerio
Armorum. Mas ndo serd dificil admitir-lhe uma existéncia real anlerior, ainda
que ndo possamos balizd-la e delini-Ig’ (id., p. 371). Carlos C. Mauricio, “Na
manha féril...", cit, p. 27, nt. 77, diz sobre este trecho: *Esclarece 0 aulor que
a referéncia aos escudos quebrados no brago do rei s30 a expressdo heraldica
dos ferimentos recebidos por ele em combate (pp. 371 e 374). 0 que nos
permite aproximd-Ia da vers3o consignada pelo bispo D.Martinho, 30 anos
antes’.

19 José Mattoso, “A realeza de Afonso Henriques™ p. 227, Fragmentos de uma
composigdo medieval, pp. 213-232, Lisboa, Estampa, 1987; para 0s
cerimoniais, cfr. infra.

20 “Na manha fértil”, cit, pp. 18-20 e nt. 89; “Enlre siléncio e ouro...”, cit., pp.
9-10.

21 Ediggo e tradugdo em A. Fontoura da Costa, As portas da India em 1484,
pp. 67-86, Lisboa, Ed. Culturais da Marinha, 1990 [ed. fac-similada da ed. de
1935). Sobre esta fonte cir. as observagdes de Ana Isabel Buescu, O milagre de
Qurique, cit., p. 86 e pp.124-125.

22 Carlos C. Mauricio, “Na manha iétil...", cit,, p.27, nt.78.

23 [Otivier de fa Marche ] “Les mémoires de Messire Olivier de la Marche,
augmentées d'un estat particulier de la Maison du Duc Charles le Hardy,
composé du mesme auteur”, pp. 104-112, ed. Claude Petitot, Collection des
mémoires relatifs 3 I'histoire de France, depuis I'avénement de Henri IV, jusqua
Ia paix de Paris, conclue en 1765, vol. IX, Paris, Libr. Foucault, 1847, cfr. ainda
cl. L. F. Lindley Cintra, “Sobre a formagdo e evolugdo...”, cit., pp.6-7; Ana
Isabel Buescu, O milagre de Ourique, cit, pp. 85-86 e p. 124; Carlos C.
Mauricio, "Na manha fértil...", ¢it,, p.27, nl.78.
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corpo do rei, que adquirem direito de representacdo numa reformulagdo do
episodio do Cardeal-legado que nada perde em dramatismo em relagdo ao
“magnifico episédio épico” de Lindley Cintra: transferido para a préopria Roma o
episddio do despojamento régio, o rei ostenta perante o Papa e os Cardeais
um corpo com “un merveilleux nombre de playes: dont cing en y avoit si pres
d'estre mortelés, que ce fut plus miracle que raison naturéle, que de la moindre
il echapa sans mort recevoir.". Em recompensa compungida, o Pontifice ordena
ao rei portugués que meta cinco besantes de prata em cada um dos escudetes
das suas armas; 3) a versao da aparigédo de Cristo, de uma forma confusa e
nao referenciada aos cinco escudetes mas sim a cruz que as armas
portuguesas durante algum tempo no reinado de D. Joédo |, a guem Olivier de
la Marche, de resto, prefere atribuir a autoria da modificacao.

N&o associada ao escudo #, a tradicao das feridas de Afonso H. como prova
viva do seu direito ao reino, permanece nos diferentes textos que transmitem a
aparicéo de Ourique, desde a “versao oficial"® que € a Cronica de 1419° a
Cronica de el- rei D.Afonso Henriques, de Duarte Galvdo #. Mas, tal como a
anterior, esta tradigao vai sendo afastada até ao ponto da censura total, que
chega aos anos 50 do nosso século, como demonstraram e analisaram Ana
Isabel Buescu 2, Carlos Coelho Mauricio # e José Mattoso *. O seu
desaparecimento ndo porém facil, e entre os diferentes vestigios, refiramos
como significativa a reclamagao de Diogo do Couto, no prologo as Lendas da
India, onde soam ecos da crenca na justificacdo do direito ao reino pelas
feridas do corpo de Afonso Henriques. Apreciando as cronicas existentes de
Portugal, e considerando-as insuficientes para que se conhega 0s grandes
feitos dos Portugueses, acusa entre outros Duarte Galvao, cuja Cronica “nom
foy a decima decima parte do que deuia ser’, porque “fordo grandes e muytos
[seus] milagrosos feitos [de Afonso Henriques], pois mostrou sinaes de muytas
feridas em seus peytos, na requesta que teve com o delegado (...), como se
contém em sua lenda, em que se nom faz menc¢do de pelejas em que fosse
ferido, de que tinha os sinaes” 3'. Numa linha que segue de perto a antiga forma
de prova medieval, Diogo do Couto defende que as crénicas deviam assim ter
espelhado o que o corpo do rei espelhava, para que depois da morte deste se
soubesse exactamente donde vinha o direito a todas as conquistas, numa
especie de meta-corpo do rei que provasse para sempre o direito e a grandeza
dos Portugueses...

Em conclusio da analise esbogada nesta primeira parte, diremos que, de
fins do século Xll a fins do século XV - com prolongamentos posteriores- , uma
seérie de textos nos apresentam, de forma sobreposta e multipla porque
concorrendo com outras propostas textuais mais fortes, elementos mais ou
menos dispersos de uma importante tradicdo explicativa do escudo reégio.
Visando ultrapassar impasses explicativos causados pela restricdo da analise
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24 Sobre a evolugdo das interpretagdes do escudo, cir. Adrien Roig, “Les
Quinas du Portugal dans a littérature portugaise du XVle. siécle”, A.
Schodberger, K. Zimmermann (ed.), De orbis Hispani linguis litteris historia
moribus. Festschrift fidr Dietrich Briesemeister zum 60. Geburtstag, vol.1, pp.
29-53, Francoforte, Domus Editoria Europaea, 1994.

25 Clr. infra, para esla caracterizagdo. Uma visdo geral do tratamento que é
dado nesta Crénica ao reinado de Afonso Henriques pode ver-se em Fernando
Figueiredo, “Da imagem do inimigo a construgdo do her6i. O reinado de
Alonso Henriques na Crdnica de Cinco Reis de Portugal, in Teresa Amado
(coord.), A guerra até 1450, pp. 377-390, Lisboa, Quimera, 1994.

26 A. Magalh3es Basto (ed.), Crdnica de Cinco Reis de Portugal, cap. 14 (pp.
74-78), Porto, Livr. Civilizagdo Ed., s.d.. Na edicdo de C. Silva Tarouca a partir
do manuscrito Cadaval, este capitulo foi, com trés outros, excluido do corpo
do texto e publicado em Apéndice (Crdnica dos Sele Primeiros Reis de
Portugal, vol.1, p.XXV e pp. 285-290, Lisboa, Academia Portuguesa da
Histdria, 1952) (cfr. obs. de José Mattoso, “As trés faces...”, cit., p. 30).

27 Utilizamos a edigdo de Lisboa, INCM, 1986.

28 Op. cit,, pp.128-133.

29 “Entre siléncio e ouro™, cil..

30 “As trés faces...", cit., p. 30.

31 Lendas da India, vol. 3, p. 6, ed. e revisdo M. Lopes de Almeida, Porto,
Lello & irm3os, 1975.



0 corpo do chefe guerreiro, as chagas de Cristo e a quebra dos escudos / Maria de Lurdes Rosa

ao universo textual, tentaremos agora, numa segunda parte, fornecer dados
para a interpretacdo da referida tradigao explicativa, provenientes outras
formas de “reformulag&o” das crengas relativas a ligagédo entre o corpo do rei
(chefe guerreiro), as suas armas € 0 seu reino.
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2. A “reformulagao” das tradicoes

Propomos a existéncia de dois grandes grupos destas formas de
reformulacdo das tradigées *. Chamariamos “leigo” ao primeiro, que nasce e
actua nas formas culturais aristocraticas e guerreiras, por um lado e, por outro,
sofre as influéncias de uma cultura folclérica de &mbito mais generalizado. Esta
ultima nao deve ser confundida com as famigeradas “tradi¢des populares” %,
mas sim definida como um conjunto de motivos explicativos de larga
circulagcao, com origem frequente na cultura dita “erudita”, e expressando-se
nos geéneros “romance”, “contos”, “lendas”, tradi¢cdes tépicas”.

E particularmente importante durante o processo de composicao e
reelaboragéo jogralesca dos cantares, em que motivos disponiveis num
repositorio vasto sao encadeados de forma original *.

Contraposto a este primeiro grande grupo, surge-nos 0 segundo, a que
chamariamos “clerical”. Sera por nds abordado através de um estudo de caso
iInultrapassavel neste assunto: as crengas e cerimoénias desenvolvidas em torno
do corpo dos “reis santos” em Santa Cruz de Coimbra, na longa duragdo que se
estende da elei¢cdo do local para sepultura por D. Afonso Henriques-
inaugurando uma série de praticas funebres de marcada importancia- até ao
falhado processo de canonizagao de D. Jodo Ill (embora os cultos ao corpo,
espada e escudo continuem muito posteriormente *). Tem de ser analisado
numa triplice funcionalidade.

Em primeiro lugar, a gestao do culto politico aos “reis mortos” era uma forma
de controlar a politica dos “reis vivos”, no modo prdprio a lgreja: construgao de
cerimonias especificas, nas quais a liturgia era posta ao servigco da submisséo
do temporal pelo espiritual %®. Em segundo lugar, assentava numa estratégia de
defesa da propriedade da Igreja que partia da “proteccéo dos fundadores” e
funcionava na logica do “crime e castigo” sobrenatural. As analises historicistas
do direito e do poder medievais, ao caracterizar a lgreja como uma das
impulsionadoras do direito e da pratica politica modernas, obscurecem uma
realidade analisavel apenas em termos de histéria antropoldgica.
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32 As andlises de base em torno da mitificagdo medieval de Afonso Henriques
t8m, no fundo, partido de desta dicotomia: cfr. sobretudo L. F. Lindley Cintra,
“Sobre a formagdo e evolugdo....", cil, e em especial “A lenda de Afonso
Henriques™, cil., e José Mattoso, “As trés faces...", ¢it. . Uma semelhante
distingdo de grandes contextos, também num "trabalho sobre a morte”, agora
na Dinastia de Aviz, é feita por L. Ad3o da Fonseca em “A morte como tema
de propaganda politica na historiggrafia e na poesia portuguesa do século
XV", Biblos, LIX| (1993), 507-538: numa época de maior e avangada
curializagdo, o grupo “leigo” &, mais exactamente, 0 da “corte”, que ndo hesita
em propor leituras politicas bem diversas das clericais.

33 £ cada vez maior a crilica 3 utilizagio generalizada deste conceito, bem
como & derivagdo das “tradigdes populares” em “sobrevivéncias pagas”; clr.,
entre outros, Michel Lauwers, “Religion populaire, culture folklorique,
mentalités. Notes pour une anthropologie culturelle du Moyen-Age”, Révue
dhistoire ecclésiastique, 82 (1987), 228-258; Jean-CI. Schmitt, Religione,
folklore e societa nell'Ocidente medievale, Roma/ Bari, Laterza, 1988; ponto da
situacdo em A. Vauchez (et al.), “Histoire des mentalités religieuses”, Société
des historiens médiévistes de 'enseignement supérieur (ed.), Lhistoire
médiévale en France. Bilan et perspectives, 151-176, Paris, Seuil, 1991,

34 Ja Lindley Cintra chamava a atengdo para este facto, a partir dos casos
concretos das gestas de Afonso Henriques e Egas Moniz (Crdnica Geral de
Espanha, vol. |, p. CCCLXV e pp. CCCLXXXIX-CCCXCI); os cantares
medievais s30 por sua vez incorporados em dois instrumentos de trabalho
fundamentais para o estudo diacrénico dos “motifos”, e em especial
importantes para nés: Stith Thompson, Molif-index of folk-literature, 6 vols.,
(ed. revista e alargada), Copenhaga, Rosenkilde and Bagger, 1955-1958, e
Ralph S. Boggs, /ndex of Spanish Folklales, Helsinquia, Suomalainen
Tiedakatemia/ Academia Scientiarum Fennica, 1930 (Folkiore Fellows
Communication, XC); um estudo exemplar segundo estes parametros, e que
visa particularmente as tradi¢des cavaleirescas, € o de Anténio Pasqualino, Le
vie del cavaliere. Dall'epica medievale alla cullura populare, Mildo, Bompiani,
1992; cir. ainda, para o processo anterior - incorpora¢do dos motifos
folcléricos na épica medieval - entre muitos outros, G. M. Gerould, The
grateful dead. The history of a folk story, Londres, The Folklore Society, 1908;
L. Harl-Lancner, Les fées av Moyen-Age. Morgane et Mélusine. La naissance
des fées, Paris, Honoré Champion, 1984; L. Harf-Lancner e Dominique Boutet
(ed.), Pour une mythologie du Moyen-Age, Paris, Ecole Normale Supérieure,
1988; Ute Schwab, Servire il signore morto. Funzione e trasformazione di riti
funebri germanici nell'epica medievale inglese e tedesca, s.1., Universita di
Catania - Facolta di Lettere e Filosofia- Dipartamento di Filologia Moderna /
Rubbettino Ed., 1990; Claude Lecouteux, Mondes paraliéles. Lunivers des
croyances du Moyen-Age, Paris, Honoré Champion, 1994.

35 Sobre os corpos e tumulos, cfr. A. M. Simdes de Castro, 0s tumulos de D.
Affonso Henriques e de D. Sancho I, Coimbra, Imprensa da Universidade,
1885; estdo estudadas as acgdes de D. Sebastido em relagdo aos despojos
guerreiros de Afonso Henriques, antes da partida para Alcacer-Quibir; A. M.
Seabra de Albuquerque, “As armas do Senhor D. Afonso | e a jornada de
Alrica”, Prelidios literdrios, 2 (1860), Coimbra, pp.86-88; A. M. Simbes de
Castro, Nolas acerca da vinda e estada de el-rei D. Sebastido em Coimbra no
ano de 1570, Coimbra, Imprensa da Universidade, 1922; idem, El-Rei D.
Sebastido e a espada de D. Afonso Henriques, Coimbra, Typ. Coimbra Ed.,
1924; Carlos Passos, “A espada de D. Afonso Henriques®, Arqueologia e
Histdria, 8 s., vol. 7 (1956), 149-182; no regresso da batalha, o prior de
Santarém (8-1a-ia dado a beijar como reliquia (ibidem, 156-157); ¢ referida
como “invencivel” na descri¢do do mosteiro de Santa Cruz feita em finais do
século XVI por Jer6nimo Roman, p. 226 da ed. Virgilio Correira, Obras, vol. 1,
pp. 209-237, Coimbra, Por Ordem da Universidade, 1946; na segunda metade
do século XVII existia mesmo uma veneracao publica envolvendo procissdo
(C. Passos, ap. cit, 168). O escudo continua igualmente a ser alvo de
devogdo, como atestam os textos de Severim de Faria, seja no “llinerdrio de
Jornada que fez o sdr Manoel Severim d'Faria chantre e conego da see d'Evora
e Miranda no ano de 1609", ed. J. V. Serrdo, Viagens em Portugal de Manuel
Severim de Faria, 1604-1609-1625, p. 100, Lisboa, Academia Portuguesa da
Histéria, 1974, seja na Europa Portuguesa (C. Passos, op. cit., p. 159). Sobre
as vicissiludes posteriores dos dois objectos, cfr. Carlos Passos, ap. cil.

36 A func3o da liturgia sob este prisma leve 0 seu grande estudioso em E.
Kantorowicz; esta corrente de investiga¢do tem vindo a ser renovada por uma
escola franco-americana da qual fazem parte autores como Barbara
Rosenwein, “Feudal war and monastic peace: cluniac liturgy as ritual
agression®, Viator, 2 (1971), 129-157; D. logna-Prat, “La croix, le moine et
I'empereur; dévotion I croix et théologie politique a Cluny autour de I'an
mil", in Michel Sot (coord.), Haut Moyen-Age. Cullure, éducation el Sociglé.
Etudes offertes 3 Pierre Riché, 449-475, La Garenne-Colombes, Erasme/
Publidix, 1990; Lester K. Litile, Benedictine maledictions: liturgical cursing in
Romanesque France, thaca, Cornell University Press, 1993.
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De facto, traz-nos uma imagem completamente diversa o ler com esta chave a
relacdo entre o santo e 0os seus devotos estabelecida no milagre ¥; entre o
mosteiro e os seus “clientes”, na compra de espacos sepulcrais e sufragios
fnebres *; entre os monges e 0s seus adversarios, em formas de resolucéo
de conflitos amplamente praticadas e difundidas pela Igreja, como a proposta
e recusa de ordalia e a composi¢cao das partes ®*. Em terceiro e ultimo lugar, as
praticas sobre o corpo dos reis mortos, neste caso mais que em qualquer
outro, foram influenciadas pelas exercidas sobre esses outros “corpos
especiais” que eram 0s dos santos.
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37 Henri Platelle, “Crime et chatiment & Marchiennes. Etudes sur la
conception et le fonctionnement de la justice d'aprés les «Miracles de Sainte
Rictrude~» (Xlle.s.)", Sacris Erudiri, 24 (1980), 155-202, Gravenhage, Jaarboek
voor Godsdienstwentenschappen.

38 Joel T. Rosenthal, The purchase of paradise. Gift giving among the
aristocracy, Londres/ Toronto, Routledge and Keegan Paul/ Univeristy of
Toronto Press, 1972; Stephen While, Custom, kinship and gift to the saints. The
«laudatio parentum= in Western France, 1050-1150, Chapell Hill/ Londres, The
University of North Carolina Press, 1988; Barbara Rosenwein, To be neighbour
of St. Peter. The social meaning of Cluny's property (909-1049), Ithaca/Londres,
Cornell U. P, 1989; Constance B. Bouchard, Holy entrepreneurs: Cistercians,
knights and economic exchange in twelfth-century Burgundy, Ithaca/ Nova
lorque, Cornell University Press, 1991; Benjamin Thompson, “«Habendum el
tenendums: lay and ecclesiastical attitudes to the property of the church®, in
Chistopher Harper-Bill (ed.), Religious belief and ecclesiasitcal caregrs in late
medieval England, 197-239, Woodbridge, The Boydell Press, 1991; Frederik
Paxton, Liturgy and anthropology. A monastic death ritual of the eleventh
century, Missoula, St. Dunstan’s Press, 1993.

39 Stephen White, “Inheritances and legal arguments in western France, 1050-
1150, Traditio, vol XLIIl (1987), 55-103 e “Proposing the ordeal and avoiding
it: strategy and power in western french litigatiom, 1050-1110°, in Thomas N.
Bisson (ed.), Cultures of power. Lordship, status and process in twelfht-century
Europe, 89-123, Filadélfia, University of Pennsylvania Press, 1995.
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2.1. Entre chefes guerreiros e herdis ardilosos
2.1.1. Praticas funebres e feridas de guerra

Dentro do grupo “leigo” de tradi¢gdes ligadas ao corpo dos chefes, é possivel
definir dois repositérios bem distintos. Analisemos o primeiro, que encontra as
suas origens nas praticas funerarias e nas concepgdes da chefia guerreira indo-
europeia pré-crista: o chefe esté ligado fisicamente ao territério que conquista, e
as armas com que o faz®. Assim, as suas armas sao apenas suas (por vezes
dadas ou conquistadas sobrenaturalmente), revelam-se ineficazes se usadas
por outrém ou roubadas, auxiliam-no nas batalhas, avisam-no do perigo, e por
fim acompanham-no quando ele morre. O territério liga-se ao chefe de
diferentes modos: tanto este assegura a fertilidade daquele - por vezes através
de uma verdadeira cerimodnia de acasalamento - como chega mesmo a
“incorpora-lo”, ao ponto de se poder ver nas suas feridas o mapa das batalhas
que travou para o conquistar e, a sua morte, a terra ficar desolada e estéril. As
mitologias de raiz indo-europeia sao férteis em exemplos de todas estas formas
de relacionamento, que em areas afastadas, como a Irlanda, perduraram em
tempos cristaos, sendo finalmente integradas nos romances de cavalaria *'.

A esta solenizacao de caracter mitico, de fundo geral, vem juntar-se,
nas monarquias peninsulares, uma veneragao das armas - no caso concreto,
a espada - como simbolo da natureza guerreira que aquelas assumem#,

Por outro lado, e no seio das analises antropolégicas do poder nas
sociedades arcaicas, € conhecido que o rei se justifica perante o seu povo- ou
o chefe perante o seu bando guerreiro- também através da capacidade que
apresenta para o sacrificio fisico, para o dom do corpo. Este seria afinal o
expoente maximo do poder carismatico que € a prodigalidade, a faculdade de
dispensar ou doar sem precisar de receber em troca®.

Em termos mais circunscritos a relagao “feridas/ escudo/ territério” que nos
surge em torno de Afonso Henriques, cremos serem trés os principais grupos
de crengas e cerimonias que contribuem para a explicar. Comecemos pela
tradicdo da quebra dos escudos, bandeiras e outros instrumentos bélicos na
morte dos guerreiros, que se radica precisamente na crenc¢a da ligacgao real
entre as armas e 0 corpo vivo dos respectivos donos. Interpretamos a queda do
escudo no mosteiro de Sta. Cruz de Coimbra como uma das diversas versdes
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40 Sobre este tipo de chefia, cfr. G. Dumézil, Heur et malheur du guerrier.
Aspects mythiques de la fonction guerriére chez les Indo-Européens, 2* ed. rev.,
pp. 127-130 e pp. 175-234, Paris, Flammarion, 1985; Joél Grisward,
Archéologie de I'epopée médiévale. Structures Irifonctionelles et mythes indo-
européens dans le cycle des Narbonnais, pp. 211-224, Paris, Payot, 1981;
James Frazer, The golden bough. A study in magic and religion, Ware,
Wordsworth Ed., 1993; sobre o conceilo de soberania nas sociedades celtas:
Proinsias Mac Cana, “Sacral kingship®, Celtic Mythology, pp. 114-121,
Feltham, Newnes Books, 1983.

41 A origem celta dos romances arturianos é ha muito aceite; cir., entre 0s
estudos principais, Roger S. Loomis, Celtic myth and arthurian romance, Nova
lorque, Haskell House, 1967.

42 Bonifacio Palacios Martin, La coronacidn de los reyes de Aragon, 1204-
1410. Aportacion al estudio de las estructuras politicas medievales, Valencia,
Anubar, 1975; idem, “Los simbolos de la soberania en la Edad Media espaiiola.
El simbolo de Ia espada”, in Manue! Espadas Borges (coord.), VIl Cenlenario
del Infante don Fernando de Lacerda. Jornadas de Estudio. Ciudad Real, abril
1975, pp. 273-296, Madrid, Instituto de Estudios Manchegos, 1976; Peter
Lineham, “Ideologla y liturgia en el reinado de Alfonso X| de Castilla®, in
Adeline Rucquoi (ed.), Génesis medieval del Estado moderno: Castilla y
Navarra (1250-1370), pp. 229-244, Valladolid, Ambilo Ed., 1987; José
Mattoso, “A realeza de Afonso Henriques®, cil; cir. infra, para o estudo do caso
de Afonso Henriques e Santa Cruz de Coimbra.

43 Ph. Levillain, J.-M. Salimann (eds.), Forme di polere e pralica del carisma,
Népoles, Liguori Ed., 1984; Michael Williams, “Charisma: from social life to
sacred biography™, Journal of the American Academic of Religion - Themalic
Studies, n? 48 (1982), _, pp.1-22. Seria talvez esclarecedor analisar este
aspecto a conlrario. com efeito, se possui 3 capacidade de sacrificio perante a
morte, p chele tem em contrapartida de possuir um corpo saudavel, forle e
perfeito durante a vida, o que exclui os deficientes fisicos do poder. Na
sociedade medieval portuguesa, estas praticas apresentam-se sob a forma de
"vestigios” em diferentes fontes. A perfei¢3o do corpo dos herdeiros, por
exemplo, era uma condi¢do imposta aos morgados pelos instituidores de
morgadios (cfr. Maria de Lurdes Rosa, “Imagem fisica, saide mental e
representagdo familar. A exclusdo dos deficientes a sucessdo de morgadio
(instituigtes, legislagdo, literatura juridica)”, pp. 1069-1074, Arqueologia do
Estado. Primeiras jornadas sobre formas de organizagdo e exercicio dos
poderes na Europa do Sul, séculos XIlI-XVIII, vol.2, pp. 1059-1097, Lisboa,
Histdria & Critica, 1988, e O morgadio em Portugal, séculos XIV e XV,
Modelos e formas de comportamento linhagistico, pp.188-191, Lisboa,
Estampa, 1995). Ainda no século XVII, as tradigdes nobilidrquicas conservam
a memoéria do herdeiro maneta dos Teles da Silva a quem, por lal defeito, se
considerava poder abster-se com dignidade da participagdo na jornada de
Africa. Ele, porém, negando-se a ficar desonrado, exercitara-se até poder
manejar a langa, e estivera na batalha de Alcacer Quibir, onde acaba por morrer
com o irm3o, "pelejando como honrados cavaleiros™ (episédio narrado por
Jer6nimo de Mendonga, citado e analisado em Luis Teixeira de Sampaio, “0s
Chavoes”, p. 44, Estudos histdricos, pp. 35-109, Lisboa, Ministério dos
Negdcios Estrangeiros, 1984). Também a cronistica nos transmite relatos
veiculando ideias semelhantes. A morte honrosa em situagdes politicamente
dificeis envolvia, de facto, o sacrificio do corpo, como testemunha o caso
exemplar de Alvaro Vaz de Almada, tal como é narrado por Rui de Pina. Antes
da batalha, faz, com o Duque D. Pedro, um juramento sobre a héstia, que é
afinal o préprio corpo de Deus, e cuja profanagdo resullava em sangria real,
como testemunha um dos milagres mais difundidos pela Crislandade, o da
missa de S3o Gregorio (cfr. José L. Gonzalez Novalin, *Misas supersticiosas y
misas votivas en la piedad popular del tiempo de la Reforma", Misceldnea José
Zunzunegui, vol 2, pp.1-40, Vitoria, Ed. Eset - Seminario Diocesano, 1975.
Sobre o juramento, cfr. Mario Martins, “0 juramento sobre a héstia, em Ferndo
Lopes e na Batalha de Alfarrobeira”, Estudos de cultura medieval, vol. lli,
pp.217-224, Lisboa, Brotéria, 1983). Depois, ao tombar, oferece 0 corpo aos
golpes, transformando-o assim na prova clara da sua fidelidade ao Duque de
Coimbra (Crdnica de Alonso V, p.748, Porto, Lello & Irmdo, 1977. Uma
analise em termos diversos, integrada com numerosos exemplos, no sentido
das utilizagBes propagandisticas da morte pela dinastia de Aviz, pode ver-se em
Addo da Fonseca, op. cit., 527-528). Um outro relato afim, presente no mesmo
cronista, mas ja antes transmitido pela Crdnica de 1419, diz respeito ao modelo
de perfeita fidelidade no seio de uma crise tdo grave como a deposigo de
Sancho Il. Martim Freitas, alcaide de Coimbra, vai a Toledo e manda abrir o
timulo do rei deposto. S6 depois de se certificar da sua morte, e de depositar
as chaves junto do cadaver, considera cumprida a sua missao. As chaves que 0
rei Ihe confiara em vida, pertenciam agora ao corpo morto, e apenas entao o
alcaide se desliga do compromisso que assumira (Crdnica de Afonso V, p.748,
Porto, Lello & irmdo, 1977.
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desta pratica cerimonial, que depois ira adquirir todo um regulamento
especifico nas exequias dos reis portugueses “.

Se, para 0s reis portugueses, o0 primeiro testemunho escrito deste costume
funebre data de 1433 (exequias de D.Joéo |) %, a prdpria cerimbdnia, que se
designava por “correr les armes”, era praticada pelos nobres desde, pelo
menos, finais do século Xlll, em areas bem especificas da Peninsula e do sul
-da actual Franca: Portugal, Galiza, Asturias, Catalunha, Foix-Béarn “. Consistia,
no seu nucleo fundamental, em manifestar o luto por um chefe guerreiro através
da danificagao e destruicdo das suas armas e dos simbolos heraldicos:
arrastamento das bandeiras, transporte dos escudos em posi¢ao invertida,
quebra dos mesmos, aposi¢ao de sinais negros aos brasdes, por vezes quebra
destes”. A referéncia mais antiga pertence a Castela, com o sepulcro do
Infante D. Filipe, filho de Fernando, “O Santo”, feito pouco depois do seu
falecimento em 1274. Ai se representa um cortejo funebre, com escudos
invertidos colocados em cavalos, ou levados a pé por personagens que
arrepelam os cabelos. Do mesmo século e também de Castela, data um
sepulcro da familia Meneses, onde se representa o cavalo com o escudo
invertido*. Mas o costume era também portugués; mais, era apresentado como
a forma de enterro tipica dos “cavaleiros e altos homens de Portugal”. Disto
testemunha uma importante fonte, de poucos anos posterior as que acabamos
de referir, e além disso n&o escultérica. No seu testamento, feito em 1302, o
nobre portugués Afonso Martins de Oliveira, comendador-mor de Santiago em
Ledo, estatui que: “lleven mis caballos cobiertos de luto, con los escudos
cologando de las sillas, pintadas en ellos las mis armas, et lievenlos de mi casa
hasta la iglesia, delante del mio cuerpo, ansi como es costumbre en los
enterramientos de los caballeros et los altos omes en Portugal’ . A partir de
entdo as referéncias sdo mais numerosas: na primeira metade do século
surgem relevos funebres representando o “correr les armes” no mosteiro de
Avinganya, junto ao rio Segre ¥; entre 1368 e 1371, lavram-se motivos
semelhantes num tumulo do mosteiro de Santa Coloma, em Tarragona *'.

Da mesma época datam os monumentos funebres dos Senhores de Boils e
Manises, no mosteiro de S. Domingos de Valéncia, também representando um
cavaleiro com o escudo invertido do defunto %2. Importantissima é a referéncia
contemporanea, em Portugal, de que apds a vitoria de Aljubarrota, em Lisboa,
se arrastaram pelo chdo as bandeiras castelhanas confiscadas, algando-se em
simultaneo as portuguesas ®. E um testemunho privilegiado de uma outra
modalidade deste conjunto de cerimoénias, pois permite fazer entrar no universo
em analise praticas de jubilo pelas vitérias guerreiras que também implicam a
manipulagdo dos simbolos e objectos dos vencidos e vencedores desde o
préprio campo da batalha. Tal como estavam associadas ao corpo do senhor,
a ponto de o acompanharem nas exequias, as armas também estavam ligadas
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44 Sobre os funerais régios, cfr. Rita Costa Gomes, A corte dos reis de
Portugal no final da ldade Média, pp. 304-306, Lisboa, Difel, 1995, e Diogo
Ramada Curto, A cullura politica em Portugal (1578-1642). Comportamentos,
ritos e negdcios, vol. 1, pp. 212-228, Lisboa, dact., 1994 (diss. de doutor.
apres. 3 Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova de
Lisboa)

45 Rita Costa Gomes, op. cit., p. 322, nt. 50.

46 Nio é, portanto, uma ceriménia da Monarquia, resultante do processo de
crescente curializagdo da mesma que, em lermos de cerimonais envolvendo 3
morte de um rei e a entronizagao do seu sucessor, implicasse criag0es
artificiais de ceriménias, cada vez mais majestosas. Por outro lado, a sua
origem ndo reside em manipulagdes, em proveilo de uma “monarquia teatral
da Epoca Moderna, sobre a tradigo coimbra do escudo. E uma pratica quase
decerto anterior - ou pelo menos exterior - as monarquias peninsulares,
relacionada com a veneragao pelos guerreiros das armas dos seu chefe morto.
47 Boa descrigdo e andlise do costume em Francesca Espaiiol i Beltrdn,
“Esteban de Burgos y el sepulcro de los Queralt en Santa Coloma (Tarragona)”,
163-168, DArt, n® 10 (1984), 125-176, Universitat de Barcelona.

48 F. Menéndez Pidal de Navascués, “Heraldica funeraria en Castilla”, 135-137,
Hidalguia, ano XIll, n? 68 (Jan.-Fev. 1965), pp. 133-144; Marqués de S. Payo,
"A heraldica nos usos e costumes funerarios”, p. 222, Armas e Troféus, 2* s.,
vol. VI (1965), 220-230; reproducdo e analise em Maria de Jesis Gémez
Barcena, “La liturgia de los funerales y su reprecursion en la escultura gélica
funeraria en Castilla®, pp.42-43, in M. Nuiiez, E. Portela (coord.), La idea y el
sentimiento de la muerte en Ia historia y en el arte de la Edad Media, 31-50,
Santiago de Compostela, Universidade de Sanliago de Composlela, 1988.

49 Marqés de S. Payo. op. cit., pp.226-227; sobre 0 personagem e 0 Seu
testamento, de uma forma mais completa, Jean Gautier Dalché, “Le testament
d'Alonso Martinez de Olivera. Une fortune nobiliaire et une mentalité au début
du XIVe. siecle”, Histoire et civilisations. Annales de la Faculté de Leltres et
Sciences Humaines de Nice, n® 30 (1978), 7-24.

50 Francesca Espaiiol i Beltran, “Avinganya i els Montcada: Ia transformacié
d’una casa trinitaria en pante6 familiar”, pp.166-167, D°Art, 13 (1987), 147-
182, Universitat de Barcelona; idem, “Los Montcada y sus panteones
dinasticos: um espacio para la muerte noble™, p. 44, Ximo Company (ed.), Els
Monlcada i Alfons de Borja a Ia Seu Vella de Lleida, 37-82, Lleida, Amics de la
Seu Vella, 1991.

51 Francesca Espaiiol i Beltran, “Esteban de Burgos...", cit., pp. 163-168.

52 José Amador de los Rios, “Monumentos funerdrios. Siglo XIV. Sepulcro
mural de los caballeros don Pedro y don Felipe de Boil, sefiores de Boil y de
Manises”, in José Gil Dorregaray (ed.), Museo Espariol de Antiguedades, vol. 1,
pp. 235-255, Madrid, Imprenta de T. Fortanet, 1872; Marqués de S. Payo, op.
cit., pp. 222-223. .

53 Margarida Garcés Ventura, 0 Messias de Lisboa. Um eestudo de mitologia
politica (1383-1415), p. 85, Lisboa, Cosmos, 1992.
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as suas vitdrias e derrotas, e eram simbolicamente manipuladas em
conformidade *.

A plausibilidade das feridas de Afonso Henriques serem representadas nas
armas dos reis de Portugal, como sinal das suas vitorias e do seu direito ao
reino conquistado, parece-nos assim bem maior. E devemos, por fim,
acrescentar a este conjunto outra expressdo da mesma crenga, ja acima
referida: em Portugal, pelo menos desde 1416, data da redacgao do
De Ministerio Armorum, existia a tradi¢do de que no mosteiro de Santa Cruz
de Coimbra o escudo régio do Rei Fundador caia milagrosamente, sempre que
morria um rei da descendéncia daquele. A ligagao entre o escudo e a realeza
que conquistara e mantinha o territorio perpetuava-se assim na linhagem, e
manifestava-se em funcido do corpo do rei.

S&o varios os exemplos posteriores, que contribuem para o melhor
conhecimento dos meandros e modificagdes desta tradigao. Refiramos apenas
0s mais significativos. Em inicios do século XV a cerimonia revestia formas
cada vez mais acabadas, como testemunham as exequias do Visconde de
Foix-Béarn (1414) %, [rda manter depois como pratica dessa Casa, de maneira
cada vez mais “barroca”, por véarias décadas . E referida na Galiza, no
testamento de Pedro Vasquez de Valladares (1475), fonte importante porque
menciona especificamente a pratica de quebrar os escudos (“no tempo das
minhas honras se quebren por min unha ducia de escudos y arrastren os meus
pendoes pintados das armas de Meyra, Valadares y Camba”) 5. No século XVI
a pratica € ja tratada como um velho costume hispanico, de forma algo
depreciativa, na obra do humanista sevilhano Ivan de Mal Lara (Filosofia
Vulgar), onde ¢ referida a par de uma outra, proibida pela Inquisigéo e por ele
escarnecida, o pranto funebre %,

Os exemplos portugueses ndao sao menos notaveis, até porque testemunham
da codificagdo da cerimdnia entre nds, e do seu transplante para areas onde
ela estava ja em desuso. Assim, em 1453, Nuno Martins da Silveira, poderoso
nobre de Evora, antigo escrivdo da puridade, cortes&o dilecto de D. Duarte,
influenciado sem dulvida por uma piedade mais austera e interiorizada, faz
questdo em renunciar & antiga ceriménia: “...mando que nom levem ante mi
caualos aparamentados nem pagens nem outras cousas que se com esto
acostuma de leuarem, nem escudos a pee com que se aia de fazer doo..." *.
Anos mais tarde, em 1464, as exéquias do Condestavel D. Pedro de Portugal,
em Barcelona, realizaram-se precisamente seguindo o cerimonial do “correr les
armes”, que ate ai ndo fora seguido pela Coroa de Aragéao (apesar de estar
difundido entre a nobreza catald desde o século anterior, poderia ter caido em
desuso ou nao ter sido usado pela realeza). As cerimoénias revestem-se entdo
de grande esplendor, arrastando-se por varios dias, e congregando diversas
representacdes em torno da quebra e arrastamento dos simbolos heraldicos do
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54 Deve notar-se que existe alguma diferenga entre esta manipulagdo das
bandeiras e a quebra dos escudos. Com efeito, enquanto a ultima é feita pelos
parentes e amigos, a primeira é praticada pelos inimigos (devemos a José
Mattoso esta importante disting3o). No entanto, ambas se baseiam na crenca
do nexo fundamental entre o0s guerreiros e as suas armas, ou simbolos
guerreiros; enquanto foi a morte a quebrar esse nexo, na outra foi a derrola.
55 Pierre Tucoo-Chala, “Les honneurs funébres d’Archambaud de Foix-Béarn
a Orthez en 1414", Revue de Pau et de Béarn, 1977, n? 5, pp. 5-3, Société
des Sciences, Lettres et Aris de Pau et du Béarn.

56 /dem, “Les honneurs funébres chez les Foix- Béarn au XVe. siécle”,
Annales du Midi, t. 90, n® 138-139, Julho-Dezembro 1978, pp. 331-351,
Toulouse, Privat.

57 José Filgueira Valverde, “Misceldnea de Ia vieja Pontevedra®, p. 122, £/
Museo de Pontevedra, n 9 (1944-1945), 119-124, Pontevedra, Museo de
Pontevedra; Ermelindo Portela e Maria del Carmen Pallares, “Los espacios de
la muerte”®, p. 30, in La idea y el sentimiento de la muerte en Ia historia y en el
arte de la Edad Media- Il, pp. 27-35, Santiago, Universidade de Santiago de
Compostela, 1992.

58 Citado em Manuel Nuiiez Rodriguez, La idea de inmortalidad en la
escultura gallega (la imageneria funeraria del caballero, ss. XIV-XV), pp. 92-
93, Orense, Diputacidn Provincial, 1985. Sobre as proibi¢des do pranto
fanebre, cfr. José Filgueira Valverde, “El «planto~» en a historia y en la
literatura gallega”, Cuadernos de Estudios Gallegos, vol. 1(1945), pp. 511-
606; Maria do Rosério Bastos, “Prescrigdes sinodais sobre o culto dos mortos
nos séculos Xlil a XVI°, in José Mattoso (dir.), O reino dos mortos na ldade
Meédia peninsular, pp. 109-124; José Mattoso, “0 pranto funebre na poesia
trovadoresca galego-portuguesa’, in idem, pp. 201-215.

59 Maria de Lurdes Rosa, 0 morgadio..., cit., pp. 146-147.
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Principe portugués . Ao mesmo tempo, desde D. Joédo |, como vimos, que as
exéquias régias se desenrolavam segundo este cerimonial, também aqui
adquirindo formas cada vez mais sumptuosas e teatrais ¢'. E por fim muito
importante o testemunho de Rui de Pina, novamente sobre a morte de Alvaro
Vaz de Almada em Alfarrobeira. Antes de partir para a batalha final, ja depois
de saber da morte de D. Pedro, Alvaro Vaz “..tomou suas armas para com ellas
honrar sua sepultura, que era a terra em que auia de cair...”. ® Aqui, de uma
forma metafdrica, esta perfeitamente ilustrada a eternidade da ligag&o entre o
guerreiro e as suas armas.

Um segundo grupo de tradigfes a explorar s&o as tecidas em torno do
descanso final dos guerreiros. Na |ldade Média peninsular, existiu de facto a
crenga de que 0s mortos apenas repousavam depois de cumprir 0 seu destino
em vida. O cortejo dos mortos, almas penadas condenadas a eterna errancia
pelos seus pecados e faltas, surge nas terras castelhanas sob a denominacéo
de “estatinga”, “exército antigo”, constituido por corpos mortos que ndo o eram
totalmente porque nao tinham cumprido tudo o que deviam ter feito em vida.
Os testemunhos surgem desde o século Xlll, na poesia e na épica
castelhanas®. Mas o0 caso mais paradigmatico, para 0 que nos interessa,
envolve directamente um nobre portugués, prestigiado em vida e lembrado
apos a morte, nos fontes linhagisticas e cronisticas, como protagonista de um
marcante episodio. Trata-se de D. Jodo Afonso de Albuguerque, “o do Ataude”,
da ilustre linhagem dos Meneses e durante varios anos principal conselheiro de
D. Pedro | de Castela, “o Cru” . Como se conta no Livro de Linhagens do
Conde D. Pedro, D. Jodo Afonso de Albuguerque tinha sido o grande
conselheiro do monarca castelhano, deles separada em virtude dos maus
conselhos de homens de baixa condi¢gao. Depois de ter tentado, em vao, imp0r
0 seu antigo prestigio, o0 senhor de Albuguerque alia-se aos adversarios de
D.Pedro e inicia ac¢gdes militares em Castela e Ledo. Morre antes de conseguir
0s seus intentos, envenenado a mando do seu antigo senhor. Nao sem ordenar,
porem, que 0S seus companheiros de armas continuem a missdo comum:

“Estes homeens boos meterom-no em mui nobre ataude e tragiam-no
consigo. E quando haviam d’haver conselho em estes feitos que haviam com el
rei, faziam nobre estrado de maronaques e d’outros panos d'ouro, e poinham o
ataude em meio, e eles a redor dele. E o primeiro que falava em no conselho
era Dom Rui Diaz Cabec¢a de Vaca, que tragiam os fidalgos de Dom Joham
Afonso, ca assi 0 mandara ele que os nom partisse de si ataa que estes
senhores dessem acabamento ao que el comegara com eles. E porque Dom
Joham Afonso era de boo conselho em as vida, deu-lhe Deus esta vertude a as
morte, que todos seus conselhos que se fezerom a redor do ataude, todos
forom pera bem, assi que estes ifantes e homeens bons acabaram todo o que
comegarom. E, como o forom soterrar em ua nobre capela, que chamam ---,
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60 J. E. Martinez Ferrando, “Exequias y enterramientos reales en la Corona de
Aragon”, pp.77-79, Boletin Arqueoldgico, ano XLVII, época VI, fasc. 3-4 (Jul.-
Dez. 1947), 57-84, Tarragona. Este historiador, desconhecendo a generalizagao
e antiguidade da pratica, pretendeu explicar as cerimdnias como origindrias no
gosto e tradigles cavaleirescas da Casa de Aviz e corte da Borgonha; critica em
Francesca Espaiol i Bellran, “El sepulcro de los Queralt...”, cit., 165. Sobre as
ceriménias finebres régias na Catalunha, referindo também Pedro de Portugal,
cir. ainda Florel Sabaté, Lo senyor rei és mort! Actitud i cerimonies dels
municipis calalans baix-medievals davant la mort del monarca, Llleida, Estudi
General, 1994

61 Diogo Ramada Curto, op. et loc. cit.. Seria curioso investigar por que
motivo estas cerimdnias ndo foram censuradas pela Igreja, dentro do espirito
que presidira a censura das carpideiras, dos banquetes e dos cortejos funebres.
Em Castela as autoridades eclesiasticas proibem varias ceriménias funebres
com uso de escudos, do século XIV ao XVI, mas ndo parecem ter intervido nos
rituais funebres da monarquia (F. Menéndez Pidal de Navascués, op. cil., pp.
139-140).

62 Rui de Pina, Crdnica de D. Afonso V.., cit., p. 748 (sublinhados nossos).
63 Sobre eslatinga e as diferentes interpretac3o da palavra, cir. C. Michdelis de
Vasconcelos, “Estatinga - estantiga”, A Tradigdo, s. |, ano |, n® 11 (1899), 161-
173; Ramén Menéndez Pidal, “Estantiqua”, Revue Hispanique, 7 (1900), pp. 5-
9 e C. Michdelis de Vasconcelos, “Réplica”, idem, 10-19 (seguimos 0s
argumentos da autora). Ainda sobre este assunto, F. Adolfo Coelho, “De
algumas tradiges de Espanha e de Portugal. A propésito de estantigua”,
Feslas, costumes e oulros maleriais para uma etnologia de Portugal, pp. 513-
555, Lisboa, D. Quixote, 1993.

64 Biografia em Marqués de S. Payo, “Um porlugués do século XIV que
durante anos governou Castela- D. Jodo Afonso de Albuquerque - e de como
ganhamos e perdemos a vila de Albugquerque”, Anais, 2° s., vol. 24, 1. Il (1977),
11-38, Academia Portuguesa da Histéria.
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logo todos forom pera mall, ca el rei Dom Pedro matou uus, e os outros pos fora
da terra”. %

Neste episodio, a ligagcéo entre o corpo do chefe e a vitdria dos seus
homens, permanece para além da morte. Esta permanéncia € representada
precisamente pelas praticas em torno do cadaver, entre as quais a reuniao dos
guerreiros para conselho, agora a volta do ataude, e a desuniao que se segue
ao enterro de D. Jodo, antes de vencida a luta. Elas pertencem ao mesmo
universo de sentidos que as honras ou ofensas infligidas aos objectos do morto
- escudos, espadas. Por outro lado, o corpo insepulto do chefe guerreiro lembra
a missao que ndo cumprira em vida, € que 0 seu exercito tem de levar a cabo.
Se ¢é a prépria presenca fisica do cadaver que mantem unido e vencedor 0
grupo, este apenas o poderia enterrar depois de obtida a vitdria. Ao fazé-lo
antes, € castigado com o insucesso, a desunido, e a perda do territério comum
a que o chefe se achava fisicamente ligado, antes e depois de morto.

A expressdo mais acabada da ligagcao entre o corpo do chefe e o territério
que conquista, finalmente, parece-nos estar num terceiro conjunto de praticas,
referiveis a esfera do direito- as que constituiam o préprio corpo ferido em
objecto de prova da recompensa que por tal merecia, ou do castigo que
reclamava. Com efeito, elas tocam o cerne da questao: no universo de
referéncias dos guerreiros, o que justifica a posse de algo é o esforgo fisico
dispendido para o obter - e esse esforgo fisico espelha-se no corpo,
concretiza-se no sangue que derrama. Foéra esta, afinal, a idéia que Afonso
Henriques transmitira ao Cardeal-Legado, implicitamente negando o sistema de
direitos que Roma lhe propunha, e que viria a representar a sujeicao a uma
outra lei que ndo a da conquista, na qual o Monarca baseava a construgao do
seu Reino.

Uma primeira modalidade deste conjunto de tradi¢gdes reside no costume de
se apresentarem as feridas para reclamar ao rei a recompensa de feitos
guerreiros. No sistema de concessdo de mercés em fungao dos servigos
ultramarinos, desde o século XVI, a referéncia ao sangue vertido em defesa da
Coroa tem um papel tao central, nos argumentos dos peticionarios, que a forma
da sua invocagao é codificada no Regimento das Mercés %. A teorizagcdo destas
idéias, por outro lado, é feita pelos tratados de nobreza . Mas a forga da
crenca neste direito talvez ndo apare¢ca em nenhum lugar de forma tao clara
COmMO NOS proprios escritos da nobreza tradicional, ao insurgir-se quando os
SEus servigos sdo desdenhados em prol de outras valias, mais consentaneas
com as monarquias centralizadoras, como seria o trabalho de legistas e
funcionarios administrativos. Neste contexto, um texto exemplar, pela carga
dramatica de que se revestem as reclamagodes, € a carta de Antonio Pereira
Marramaque a Péro de Alcagova Carneiro (1556)%. Para além de ser um raro
testemunho da mentalidade da nobreza tradicional, ele é tanto mais importante
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65 Livro de Linhagens do Conde D. Pedro, ed. José Mattoso, vol. 1, p. 240
(21G15), Lisboa, Academia das Cincias de Lisboa, 1980.

66 “Regimento de Mercés”, de 19 de Oulubro de 1671, § 1 (in José J.
Andrade e Silva (comp.), Collecgdo Chronologica da Legislagdo Portugueza,
vol. 1657-1674, pp. 186-189, Lisboa, Impr. de F. X. de Souza). (aguardamos
esta informagdo a Fernanda Olival)

67 Armand J. Arriaza, Nobility in Renaissance Caslille: the formation of the
juristic structure of nobiliary ideology, pp. 91-106 e pp.187-215, lowa, The
University of lowa, 1980 (diss. de doutoramento dact.)

68 Carta a Pero de Alcdgova Carneiro sobre 0 morgado de Figueir6, ed. em
Anténio Dias Miguel, “"Anténio Pereira Marramaque, senhor de Basto.
Subsidios para 0 estudo da sua vida e da sua obra®, Arquivos do Centro
Cultural Portugués, vol. XV (1980), pp. 135-221, Paris, Fundagdo Calouste
Gulbenkian.
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para o presente estudo, quanto recolhe, nestas e outras passagens, tradicdes
familiares de varias linhagens, remontando a séculos anteriores e , além disso,
ausentes das versdes oficiais do passado que eram as cronicas regias .

Antonio Pereira imagina uma cena do Juizo Final, que pde frente a frente os
reis de Portugal e os fidalgos injustigcados, entre 0os quais dois herdis das
batalhas de 1383/1385: Rui Mendes de Vasconcelos e Jodo Rodrigues de S3,
“0 das Galés”. Ambos apresentam as feridas de guerra, nao recompensadas,
como prova das injustigcas régias:

“neste juizo justissimo de Deus aparecera Ruy Mendes de Vasconcellos co
muitas feridas, pello corpo, com a Setta da herva que o matou, com grandes
servigos que fes a El rey Dom lo&o, e dira a Deos: “"Senhor, tudo isto fiz, por
fazer este homem Rey, porque me pareceo que vos servia: (...). E ndo bastou
morrer, em seu servico, e diante delle, pera deixar de tomar a villa a meu filho
orfdo, ganhada com tantos e tam notaveis servigos”. ™

“aparecera ali aquelle Jodo Rodrigues de Sa, grande em corpo, grande em
forcas, muito em esfor¢o, o corpo todo cheio de feridas: antre outras, aquellas
catorze pela dianteira, que lhe deram aquelle dia que depressa accodio ao
rebate da tomada das galés de Lisboae entrou da nossa gale, que ja era
tornada dos Castelhanos, matando hus, ferindo outros, lan¢gando outros ao mar.
E ndo se contentando de tomar a nossa Galé, saltou na dos Castelhanos, que
tomara a nossa, e tomou lha; e mostrara ali aquellas feridas que recebeo na
entrada de Guimarées (...). E mostrara ali outras muitas feridas que lhe deram

nas batalhas, recontros, e combates de lugares, e entradas dellas, onde muitas

vezes foi derribado das Escadas, por onde sobia: e dira a Deos: “Senhor,
ouvi-me com estes Reys, que me derdo um reguenguinho de Matosinhos,
e uns poucos vilaos das montanhas de Sever, por vassalos, que ndo sao
tantos, como eu tenho de feridas no meu corpo”.™

Neste sistema mental, o sangue implica o sangue: ele representa a forga
dos guerreiros, mas também a honra do chefe. Assim, em contraposi¢ao clara,
0S reis que nao recompensam as feridas dos seus guerreiros envergonham o
sangue da sua linhagem. E o que defende num outro escrito 0 mesmo autor,
logo no ano seguinte. Nao por acaso, convoca como contraponto dos reis
Ingratos a grande figura de Afonso Henrigues:

[cala 0 assunto da morte de Rui Mendes de Vasconcelos] “..e 0 caso que
el rei [D. Jodo 1] fez por elle nella porque me parece que em o dizer fago
offensa ao Real sangue da casa de Portuguall que desgende daquelle gram
Rei Dom afonso AnRiquez a que deus milagrosamente deu saude pera livrar
este Reino de mouros E fazer tantos servicos E tamanhos como fez a Deus”. ™

A um nivel mais profundo, esta pratica gerou mesmo uma modalidade
judicial de prova - a ordalia do “jus feretri”, ou “ius cruentationis”, em que as
feridas dos corpos vinham provar os direitos nao satisfeitos de outro modo .
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69 Maria de Lurdes Rosa, 0 morgadio em Portugal, p. 198.

70 Anténio Dias Miguel, op. cit., p. 206.

71 Idem, pp. 206-207.

72 “Mandados de deus sobre as viuvas E orldos lirados da sagraca escritura
por Antonio pereira com aquelas letras E entendimento que Ihe deu no tempo
em que o prenderam por doudo E nos dias E noites que esteve sem dormir sem
comer E sem beber E sem sahir E sem mijar", fl. 43 t/v, in Miscelanea
portuguesa, fls. 39v-47v, Real Academia de la Historia, Madrid, Collecion
Salazar, N- 76 (9/2081).

73 Sobre esta forma de ordalia clr. Lydio M. Bandeira de Melo, O direito penal
hispano-luso medievo, pp. 129-131, Belo Horizonte, Faculdade de Direito da
Universidade de Minas Gerais, 1961; Dominique Barthélemy, “Diversité des
ordalies médiévales”, Revue Historique, CCLXXX/1 (Jul.- Set. 1988), pp. 3-25.
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Caso particular dessa forma de prova tao tipica das sociedades guerreiras,
que é a ordalia, testemunha da mesma ligacao entre as feridas e o corpo, que
se prolonga para além da morte, tal como a missdo nao cumprida de Joao
Afonso de Albuquerque. Permaneceu em diversas zonas bem para além do
periodo medieval, e ndo s6 no “direito popular” #: vale ainda como forma de
prova na processualistica criminal do século XVI, em ltalia por exemplo .
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74 “Corpse bleeds in the presence of murderer” in Maria Leach (ed.),
Dictionary of Folklore, mythology and legend, vol.1, 253, Nova lorque, Funk &
Wagnalls, 1949; A. Lowenslimm, Superstigdo e direito penal. Peculio para
apreciagdo da influéncia dos preconceitos na pralica dos crimes (ed. port.
com pr6l. de Pedro d'Azevedo), p. 86, Porto, Livr. Chardron, 1905.

75 Jean-Michel Salimann, “| poteri del corpo sanlo: rappresentazione e
ulilizzazione®, p. 81, in Forme di potere e pratica del carisma, cit., pp. 75-92.
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2.1. Entre chefes guerreiros e herois ardilosos
2.1.2. O referencial tradicional

A leitura da gesta de Afonso Henriques em termos de “motivos folcléricos” €
um exercicio arriscado, que levamos a cabo de um modo provisorio e sujeito a
correc¢des. No entanto, a riqueza dos vestigios € de molde a merecer a
tentativa, tanto mais que nos parece metodologicamente correcta a ideia da
contaminagao reciproca entre gestas, romances e cantos épicos de produgao
curial e jogralesca, e 0 mundo mais vasto da cultura tradicional. Nos processos
da elaboracé&o e sobretudo na sua circulagdo dos cantares, agregavam-se
temas ainda nao presentes, e modificavam-se outros. Esta caracteristica esta
estudada para as composi¢des epicas que, partindo quase sempre de feitos
guerreiros, nada tinham sobre o nascimento do herdéi. Ora, em termos de uma
cultura holistica, a vida de um herdi tem de ser preenchida com narrativas do
nascimento até a morte. Tal era feito através da agregacao aos episodios
centrais sobre feitos guerreiros, de episddios tradicionais sobre outros
nascimentos, parentescos, infancias ou mortes. Por outro lado, ao sofrer o
processo de “folclorizagao” (por vezes n&o posterior, mas sim contemporaneo
da formacgé&o das gestas), o herdi era enquadrado progressivamente nas
categorias que a cultura folclérica tem para os seu herdis - sabedoria, manhas
e dotes magicos, dominio sobre a natureza, temeridade, companheiros
especiais .

Em termos de fontes historicas, porém, € extremamente raro existirem
evidéncias directas deste processo. Apenas uma escassa margem entrava na
esfera da escrita, em parte pela caracteristicas sociolégicas dos que
dominavam esta ultima, em parte porque a oralidade era uma das
caracteristicas de base das formas culturais em analise. Em verso e muito
provavelmente com musica, elas viviam de forma independente a escrita;
criadas e recriadas em multiplos focos, ndo faziam parte de um corpus
formalmente organizado 7. Adicionalmente, em determinados contextos
historicos as tradigbes populares sdo votadas ao desprezo, por parte dos
produtores de uma cultura “mais literaria” . Posssuimos exemplos disso sobre a
propria gesta de Afonso Henrigques. Ja Duarte Nunes de Le&o considerara que
0 paralelismo entre certos episddios da vida de Afonso Henriques e do seu
primo Afonso, se devia precisamente a “gente popular”: “quasi tudo isto
acoteceo em Castella, e o atribuirdo a Portugal, como he natural em gente
popular, muitos ditos e feitos que acotecerdo a huas pessoas, attrebuire- 0s a
outros, acrescentando mais algua cousa” . Na sua esteira, um leitor anonimo
do século XVII da Cronica de 1344, refere-se depreciativamente ao episddio do
“Bispo Negro” como “contos de velhas sem serem escrituras” e “cuentos de
calainos” (romances jogralescos). Porem, seguindo este importante
testemunho, 0 mesmo personagem nos refere que outros acreditavam nesses
episédios a ponto do os defenderem com ardor: “em porto de muge em iulho
de 618 tive esta opinido contra certos fidalgos c6 que ahi me encontrei e elles
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76 Andlise destes processos em Pasqualino, op. cit., pp. 15-16.

77 Paul Zumthor, La lettre et Ia voix. De la «littérature~ médiévale, pp.37-83,
Paris, Du Seuil, 1987; Ant6nio José Saraiva, A cultura em Portugal. Teoria e
histdria (Livro Il. Primeira Epoca: a formagZo), pp. 56-68, Lisboa, Gradiva,
1991. J4 L. F. Lindley Cintra fizera notar que a parte de que nos chegou do
grande corpus de epopeias castelhanas medievais € infima (“A lenda de Afonso
1.7, cit, p. 69).

78 Cronica Geral de Espanha, vol. 1, p. CCCLXIX. O mesmo esludioso volla a
referir a importancia deste autor em “A lenda de Afonso I...", cit., p. 73.
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estaudo tam firmes nos erros das historias antigas que quasi uiemos a mas
palauras” ™. Por fim, refira-se que € extremamente delicado tratar de forma
histérica as “tradi¢bes populares” recolhidas pelos étnografos, sendo
necessario datar cada uma das informacoes utilizadas #. A classificagao por
“motivos” levada a cabo, entre outros, por Stith Thompson, indicando 0 espago
e 0 tempo de cada um, é precisamente uma forma de tentar aproveitar um
material riquissimo, sem extrapolagoes ®'.

Partimos da consideragao como um todo das gestas de Afonso Henriques e
de Egas Moniz, nas versOes escritas existentes - Cronica Geral de Espanha e
Cronica de 1419 - e procuraremos nele “motivos” congregados em torno do
herdi, das suas armas, dos episoédios das batalhas que trava. Este trabalho n&o
se substitui @ analise dos contextos de producao “directos” de cada um destes
textos, ja estabelecida de modo seguro feita por varios autores . Toma, porém,
0s textos como testemunhos escritos de um “trabalho” da tradi¢ao, realizado
entre o final do século Xll e o inicio do século XV (pouco mais de duzentos
anos, portanto), que apenas através deles temos ocasido de conhecer, mas que
ndo foi forcosamente feito pelos cavaleiros de Coimbra, por Jodo Soares
Coelho, por Santa Cruz de Coimbra ou por Fern&do Lopes. Organizaremos 0s
dados em func¢ao das principais formas de “folclorizacédo” de Afonso Henriques,
e das transformagdes por elas sofridas.
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79 Exemplo encontrado por L. F. Lindley Cintra num dos cédices da Crdnica
de 1344, e referido em Cronica Geral de Espanha, vol.l, pp. CCCXC-CCCXCI,
nt. 206.

80 Neste pormenor, e precisamente sobre “romances de tema historico™ que
representariam a cultura popular, cfr. as observagdes de Jorge de Sena a
Floresta de Vdrios Romances de Tetfilo Braga (Porto, Typ. da Livraria
Nacional, 1868). Entre outras coisas, 0 romance sobre Afonso Henriques é
retragdvel ao fim do século XVI, e contém corregdes provenientes de uma
obra erudita impressa em Francoforte em 1596 (“Inés de Castro”, pp. 151-
161, em Estudos de Hisldria e de Cultura , vol. 1, pp. 123-618, Lisboa, Ed. da
Revista Ocidente, 1967).

81 Sobre este método, cfr. Ralph S. Boggs, “Types and classification of
folklore”, in Maria Leach (ed.), Dictionary of Folklore, mythology and legend,
vol.2, 1138-1147, Nova lorque, Funk & Wagnalls, 1950; Stith Thompson,
"Motif", in idem, 753, e A. Krappe, “Folklore and mythology™, idem, vol.1,
403-407.

82 Para a "gesta” ou “lenda” de Afonso Henriques, cfr. nota 1. Para a de Egas
Moniz, José Mattoso, “Joao Soares Coelho e a gesta de Egas Moniz", in
Portugal Medieval. Novas interprelagdes, pp. 409-435, Lisboa, INCM, 1984;
ai, tal como em artigos seguintes, 0 A. defende que a lenda ndo &
propriamente um cantar épico, mas antes "a histéria exemplar da fidelidade
vassalica e de uma astucia compensadora” “Epica (poemas épicos)”, p. 237,
in G. Lanciani, J. Tavani (eds.), Diciondrio de Literatura Medieval Galega e
Portuguesa, 237-238, Lisboa, Caminho, 1993; em relagdo ao episddio de
Cérquere, presente apenas na Crdnica de 1419, pde a hipOtese de se tratar de
um “produto de mentalidade clerical”, mas n3o exclui que tenha constituido 0
primeiro episddio da gesta de E. Moniz, no que seria uma tentaliva de a unir
com a de Afonso Henriques, pois a doenga das pernas prenunciaria o desaslre
de Badajoz (p. 410). Como veremos no texto, propomos uma origem algo
diversa para este epis6dio. Para a Crdnica de 1419, A. de Magalhaes Basto,
Estudos. Cronistas e cronicas antigas. Ferndo Lopes e a “Crdnica de 1419,
Coimbra, Por Ordem da Universidade, 1959, onde se resumem as polémicas e
se enconira a bibliografia das mesmas, bem como um estudo de L. F. Lindley
Cintra sobre 0 assunto; cfr. ainda para o reinado de D. Afonso Henriques nesta
Crdnica, o estudo acima citado de Fernando Figueiredo.
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A. O nascimento

A primeira referéncia ao nascimento de Afonso Henriques surge na Cronica
de 1419 8. Tem sido analisado a partir de um dos elementos do relato, a cura
das pernas-num santudrio mariano, o que levou os autores a defini-lo como
lenda piedosa, de inspiracao clerical 8. Centralizar o episddio nesta cura, e no
motivo apresentado pela fonte - diz Nossa Senhora que foi para o seu Filho
vencer por intermédio do futuro rei, os “inimigos da fe" - parece-nos equivaler a
seguir o que sera ja leitura da propria Cronica de 1419, na chave
providencialista e anti-mugulmana que tem 0 seu expoente maximo na
cristofania de Ourique. A relagcdo com o desastre de Badajoz - nascimento e
fim de vida com defeitos nas pernas - seria quanto a nés mais plausivel, uma
vez que a circularidade & uma caracteristica frequente da vida dos heraois, na
narrativa tradicional. Porém, pensamos que, mais uma vez, ela deixa na
sombra o episddio considerado na sua totalidade. Tudo comecga antes de
Afonso Henriqgues nascer, guando Egas Moniz sabe que D. Teresa esta gravida.
O futuro Aio dirige-se ao Conde D. Henrique, e pede-lhe que |lhe desse, para o
criar, qualquer filho ou filha que a mulher tivesse, ao que o Conde acede.

A criancga ira porém nascer com duas particularidades: por um lado, era a
criatura mais bela que existia; por outro, era aleijado das pernas. Egas Moniz,
ainda sem saber disto, vai reclamar o cumprimento da promessa. D. Henrigue
recusa, revelando a verdade, € nega-se a dar-lhe uma crianga que nascera
assim, dizia, pelos pecados do Pai. O Aio entdo responde que antes fora pelos
dele, mas que criaria o Infante em quaisquer condi¢des. Anos mais tarde, tem
uma visao durante o sono, e segue-se 0 episddio de Carquere. Este envolve
um ritual especifico, em que a crianca € posta no altar, apos o que

é curado.

Compreendido na sua totalidade, o episodio € composto por alguns
elementos-tipo do nascimento dos herdis, ou criancas especiais. Em primeiro
lugar, a promessa pré-parto, em que o pai concede o filho a quem |ho pede,
“seja menino ou menina”. E um motivo folclérico e mitolégico extremamente
difundido, que pode revestir varias formas, desde a promessa insensata para
obter algo - dinheiro, felicidade, salvagédo da vida - até a prdpria venda da
crianca, indesejada pelo pai por algum motivo 8. O direito da personagem que
reclama o recém-nascido € superior a todas as consideragdes?. Em segundo
lugar, esta udltima figura. Acaba por receber o que lhe fora prometido, apesar da
surpresa. No caso em andlise, vira a curar a crianga, € a guia-lo em momentos
essenciais. De novo, estamos em face de uma figura tradicional: o
companheiro do herdi, o “herdi ajudador” que surge a par do herdi principal, e
que o auxilia em momentos cruciais. Com.frequéncia, era um velho
companheiro do Pai %. Em temas mitologicos, € um ser sobrenatural,
benevolente, que poderia ter estado de algum modo relacionado com 0s pais
da crianga- ou mesmo, em certas lendas, ser o seu verdadeiro progenitor &,
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83 Crdnica dos Sete Primeiros Reis de Portugal, cit, vol. 1, 11-14,

84 Fernando Castelo-Branco, “Apari¢do e milagre marianos na vida de
D.Afonso Henriques", Acta Congressus Mariologici-Romani in Lusitania in
anno 1967 celebrati, vol. VI, 397-403, Roma, Pontificia Academia Mariana
Internationalis, 1970, e “A Virgem na Histéria militar portuguesa”, in Fernando
Pires de Lima (ed.), A Virgem em Portugal, vol. 1, pp. 113-143, Porto, Ed.
Ouro, s.d.; Augusto Dias, Sanla Maria de Carquere, Porto, Beira Douro, 1976;
foi lido nesta chave, mas atribufdo a falsificagdo clerical, por A. de Aimeida
Fernandes, 0. Egas Moniz de Ribadouro. «0 Honrado e 0 Bem- Aventurado,
193-200, Lisboa, Ed. Enciclopédia, 1946; é uma das hip6teses de J. Mattoso,
*Jodo Soares Coelho...", cit., p. 411.

85 Sdo variantes do molivo principal da “crueldade desnaturada”, em lorno
do sacrificio - consciente ou inconsciente - dos filhos pelos pais (cfr. Motif-
index, cit., vol. 5, pp. 314-318, e “Jephathath's vow™ (5241), em Maria Leach
(ed.), Dictionary of Folklore..., cit., vol.1, 547; “Promised Child” (S210-259),
idem, vol. 2, 901-902; e “Iphigenia”, idem, vol. 1, 527.

86 Cir. “exposure of famous persons in infancy”, idem, vol. 1, 360, e “fatal
children®, ibidem, 370.

87 Este assume formas negativas em varios dos motivos acima referidos, mas
pode também ser o ente providencial que tomara conta da crianga, muitas vezes
um velho criado ou companheiro do pai: cfr. motivo P361, “Senhor e serve”,
Motif-index, cit., vol. 5, pp. 168-169, e “Faithful John", em Maria Leach (ed.),
Dictionary of Folklore..., cit., vol.1, 366.

88 Cir., para tudo, a nota anterior.

89 Molivos F311.2 (Fairy foster-father guardian to mortal).
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Egas Moniz ira revestir este papel varias vezes, em batalhas e cercos decisivos
para Afonso Henriques. Mas ja antes ele é o esperto auxiliar do Conde, em
tradicbes como a vitoria sobre o0 rei mouro de Lamego; ou 0 milagrado de
Nossa Senhora, que o salva de dois ursos na serra Estrela, segundo tradi¢cbes
também provenientes de Carquere *®. Em terceiro lugar, a crianga que nasce.
Ela é a mais bela do mundo - a beleza extrema € uma das caracteristicas mais
frequentes dos herdis do conto popular. No entanto, € aleijada, e num ponto
muito particular: as pernas.

No contexto da cultura cavaleiresca, isto significava impedimento de montar
a cavalo, logo de guerrear, e, por fim, de reinar. Porém, neste e noutros
contextos associaveis, 0 nascimento com um defeito fisico pode indicar poderes
especiais, mesmo sobrenaturais, dos herdis °. A um nivel mais profundo, 0
defeito nas pernas, ou N0s pes - 0 membro do corpo com que se toca a terra -
indica sem duvida poderes sobrenaturais, originariamente de natureza
xamanica. E a “assimetria deambulatéria” retomada por Ginzburg a partir de
L évi-Strauss, € que seria caracteristica de uma vasta série de herdis da
mitologia euro-asiatica, todos eles com ligagbes especiais ao Além®, Na éepica
medieval, estaria presente, entre outros exemplos, no ciclo carolingio: a mae do
Imperador é “Berta dos Pés Grandes”, aproximada por esta ultima
caracteristica da deusa celta “Perchta” ou “Berchta”. No contexto de
composicao da épica esta origem ja nao era explicita, e o defeito de Berta nao
surge como sinal de pertenga a outro mundo, mas sim cComo uma espécie de
marca conhecida so dos iniciados, um trugue que permite ao heroi
desmascarar uma falsa candidata a Rainha ®. A um outro nivel, também os
herdis guerreiros indo-europeus tém marcas no corpo; na epopeia medieval do
ciclo de Guilherme de Narbonne, 0 “nariz curto” deste herdi € um vestigio disso
mesmo *. Finalmente, refira-se que na cultura tradicional galaico- portuguesa,
0s “cox0s” tém uma conotagao sobrenatural, pela assimetria do seu andar, e
“manquito” € um dos nomes do diabo *.

Um quarto e ultimo aspecto surgiria nesta linha, na sequéncia dos dois
ultimos. Trata-se da “cura” do aleijado, que é realizada pelo Aio, e que envolve
a ida a um santuario. Depois desta prova, o herdi fica apto a exercer as fungdes
para as quais nascera, até entao anuladas por um factor negativo - no texto, os
“pecados”, do Conde ou de Egas Moniz. Numa linha apenas exploratoéria,
refeririamos que o ritual situado em Carquere pela narrativa da Cronica poderia
ser lido noutras chaves. A tomada de consciéncia dos poderes sobrenaturais
envolvia com frequéncia a ultrapassagem de uma prova ao sair da infancia, em
que o herdi pode ser ajudado pelo seu velho conselheiro. Assim, a visdo de
Egas Moniz, a deslocagdo a um santuario especifico- que possuia tracos de
ocupagao pré-crista, como necropole %- e toda cena que ai se desenrola,
podem corresponder a mudanga de estado de vida alcancada pela superagao
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90 Ambas as histérias sdo contadas por Fr. Bernardo de Brito (Chronica de
Cister, 1% p., fl. 289v-291v, e 310v-311 da ed. de Lisboa, Pedro Craesbeck,
1602), mas aceites e corroboradas documentalmente por Fr. Antnio Brandao,
Monarquia Lusitana, p. lll, is. 95v-97v e 40-41v, Lisboa, INCM, 1973

91 Motivo L112.3 (“deformed child as hero”), 112.8 ("Lame child as hero").
92 Carlo Ginzburg, Histdria nocturna. Uma decifragdo do Saba, pp. 200-249,
Lisboa, Rel6gio d'Agua, 1995. Uma util apreciagao critica da obra pode ver-se
na mesa redonda “Discussione su «Storia Notturna» di Carlo Ginzburg®, com
C. Grottanelli, P. Clemente, Fabio Dei e A. Simonicca, Quaderni di Sltoria, 94
(Jul-Dez. 1991), 103-129, Roma, Ed. Daedalo.

93 A. Pasqualino, Le vie del cavaliere, cit., pp. 17-18.

94 G. Dumézil, op. cit., pp. 230-234, e J. Grisward, op. cil., pp. 216-219.

95 J. Leite de Vasconcelos, £tnografia Portuguesa, vol. VII, p. 216 e p. 431,
Lisboa, INCM, 1980; para vérias supersti¢des ligadas aos pés e pernas, cif.
idem, vol. IX, Lisboa, INCM, 1985.

96 Fernando de Almeida, “Apari¢do e milagres...", cit.,, 401; A. Almeida
Fernandes, D. Egas Moniz..., cit., 199.
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de uma etapa. A cura das pernas e a consequente habilitagdo para a vida
guerreira seriam o resultado dessa superacao.

Uma segunda leitura centrar-se-ia no tema da troca de criangas, que passou
para a propria tradi¢do local, sob a forma da lenda de que Egas Moniz teria afinal
trocado o principe aleijado pelo seu filho sdo. Aqui, o0 herdi ajudador estaria a
enfrentar um dos outros motivos para uma crianga possuir defeitos fisicos
inexplicaveis - o de que fosse um filho de seres sobrenaturais, disforme e aleijado,
que o tinham por isso trocada com uma crianga humana ¥. Foi uma crenga
difundida por toda a Europa, que persistiu até ao seculo XX em varias zonas
periféricas %, A troca das criangas envolvia rituais realizados por personagens
especializados, e quase sempre implicava a presenga de uma fogueira. Ora, nos
relatos populares recolhidos em Carquere em fins do século XVII/ inicios do XVIIl,
a cura de Afonso Henriques envolveu um fogo no altar, durante a vigilia nocturna
que precede a cura, em companhia do seu Aio. E ao levantar-se de repente para
0 apagar, que o Infante se cura, e todos vém o milagre *.

O motivo tinha mesmo sido cristianizado, em torno de varios santos:

S. Estevao, S. Lourencgo e S. Bartolomeu. Qualguer um deles, segundo as
hagiografias, sofre em crianga uma troca operada pelo diabo, que 0s substitui
por um filho seu, disforme e defeituoso '®. Um motivo que aparece em algumas
das lendas, o do aleitamento e salvamento por um animal selvagem, aproxima
estas criangas dos herdis cujo nascimento esta envolto em circunstancias
excepcionais. Estas, conhecidas antes do nascimento, forcam ao abandono
do recém-nascido, e a sua educacao por outros que ndo os pais naturais. Entre
outros motivos, s&o conhecidos o da profecia de que essas criangas virao a
matar o pai (Edipo, Perseu), ou o facto do seu nascimento se dever seja a uma
unido secreta com a divindade, seja a um incesto .

Esta referéncia € tanto mais importante quanto se possui prova de que a
crenca na troca de criancas, pela via da hagiografia crista, era conhecida no
Portugal medieval. De facto, existe uma representagao do episodio de
S. Bartolomeu no tumulo de D. Pedro, em Alcobaca: o diabo rouba o santo do
berco e substitui-lo por um ser disforme. O bébe é protegido por uma aguia,
que o alimenta e cria. Esta representagdo dever-se-ia ao facto do santo em
causa ser o patrono de D. Pedro, uma vez que era o protector das criangas
gagas e epilépticas '®.

Na sequéncia destas leituras, o “milagre mariano” surge como uma das
formas possiveis conferir caracter sobrenatural ao nascimento de Afonso
Henriques. Existiriam outras, como a que acabamos de propor, inspirada no
herdi tradicional, ou a sugerida por uma observagao da propria Cronica de
1419. Apos narrar o episodio de Carquere, rebate a tradigdo de Afonso
Henriques nascera no Ultramar e fora baptizado no Jordao '®. Aqui estariam
presentes referenciais de uma natureza diversa dos que propusémos - biblicos,
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97 £ a crenca nos “changelling”, sobre a qual existe numerosa bibliografia.
Cir., de inicio, “changelling”, Maria Leach (ed.), Dictionary of Folklore..., Cit.,
vol.1, pp. 208-209.

98 “Assassinio de criangas disformes”, in A. Lowenstimm, op. cit., 23-31.

99 José Leite de Vasconcelos, Contos tradicionais e lendas, vol ll, p. 630,
Coimbra, Acta Universitatis Portucalensis, 1966, a partir de uma recolha de
lradigdes locais feita naquelas data por um D. Teodoro de Melo, freire da
Ordem de Cristo, natural de Resende, e autor nobilidrquico e corografico (sobre
ele, Diogo Barbosa Machado, Bibliotheca Lusitana, I, p. 729, Coimbra,
Atldntida Ed., 1966).

100 Baudouin de Gaiffier, “Le diable, voleur d'enfants. A propos de la
naissance des Saints Etienne, Laurent et Barthélemy”, Etudes critiques
d'hagiographie et d’iconologie, pp.169-193, Bruxelas, Société des Bollandistes,
1967.

101 “Exposure of famous persons in infancy”, e “Fatal children®, /n Maria
Leach (ed.), Dictionary of lolklore..., cit., p. 360 e p. 370.

102 Carlos Alberto Ferreira de Aimeida, “A roda da fortuna/ roda da vida do
tumulo de D. Pedro, em Alcobaga”, pp.258-259, Revisla da Faculdade de
Letras. Histéria, 2° s., vol. VIl (1991), pp. 255-263, Porto. Uma reproducdo do
pormenor do tumulo, e a aproximagdo desta tradigdo aos “Banhos Santos” do
dia de S. Bartolomeu, em Esposende, é feita pelo mesmo autor em Alto Minho,
p. 61, Lisboa, Presenca, 1987.

103 Crdnica dos Sete Primeiros Reis, cit., p. 14.
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porventura. Mais tarde, surgira uma nova proposta, a ascendéncia hungara.

Foi suficientemente forte para perdurar até a critica de Fr. Antonio Brandao '*,
em parte porque recebeu o patrocinio directo da monarquia manuelina '%, mas
em parte também pela sua forga interna. Com efeito, dava a Afonso Henriques
um novo antepassado sobrenatural, ainda que proveniente de um outro
pantedo- Santo Estevéo, rei da Hungria, um dos mais prestigiados santos reis
da Europa medieval. Assim, de conteido em conteddo, e através de niveis
culturais diversos em contacto mutuo, se foi mantendo o elemento crucial, que é
0 de conferir nascimento sobrenatural ao heréi fundador.
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104 Jorge de Sena, “Inés de Caslro™, cit,, p. 155; cir. ainda, sobre a histéria da
critica a esta origem, A. de Magalhdes Basto, “0s «letreiros» do timulo de el-
rei D. Alonso I e °0 «letreiro» da primitiva sepultura de D. Afonso I”, em
Estudos. Cronislas e cronicas..., cit., pp. 273-277 e 279-285; C. Silva Tarouca,
"0 «Livro do Duque»", pp. 580-81, Brotéria, vol. 44 (1947), 572-583,
demonstra que ja Damido de Géis ndo defenderia a tese da ascendéncia
hiingara, que contudo continuou vitoriosa ainda por muitos anos.

105 Jorge de Sena, “A familia de Afonso Henriques®, pp. 82-85, in Estudos de
Histdria e de Cultura, cit,, vol. 1, pp. 15-91.
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B. A entrada na vida: conselhos paternos.
Nao cumprimento das palavras do pai e consequente traiciao dos vassalos.
Afirmacgao de direitos perante a mae e o novo marido desta.

O auxilio do Aio.

A infancia do heréi segue-se, na Gesta considerada como um todo, a
despedida entre o pai moribundo e o filho jovem. Entre todos os outros
episodios, este destaca-se pela flagrante impossibilidade histérica, dada a
pouca idade de Afonso Henriques & morte de seu pai. A inverosimilhanca da
realidade sobrepfe-se porém um esquema sedutor, forte em elementos
tradicionais, sobre a relagéo Pai / Filho e a superacédo do mal pela experiéncia
da vida, como condi¢gao de merecimento do poder. A sua funcionalidade
narrativa, exemplar e legitimadora, so¢ seria viavel se o episodio fosse
colocado numa idade mais avancada de Afonso Henriques, assim tornado
agente do seu proprio futuro. Existe uma coeréncia entre o jovem principe que
erra ao tentar honrar o Pai apesar do seu conselho, se redime em seguida, €
recupera o que perdeu, e 0 protagonista de todas as peripécias subsequentes.
Mais do que a maldigdo materna este episédio parece-nos ser 0 ponto de
partida. De facto, a efectivagdo da maldicao por D. Teresa nao fecha o ciclo,
dado ter sido acoplado a narrativa do desastre de Badajoz o estratagema da
carreta, que permite a D. Afonso Henrigues uma vitéria sobre 0s seus inimigos
depois de uma suposta derrota - na linha afinal da superacdo da traicdo dos
homens de Astorga.

Analisemos em pormenor o referido episédio. O Conde da varios conselhos
a Afonso Henriques para que oriente a sua conduta, e por fim exorta-o a que,
quando ele morrer, ndo deixe a cidade de Astorga, excepto para o “honrar”,
numa cerimoénia em torno das muralhas (refere-se sem ddvida a uma cerimonia
funebre, talvez do tipo acima referido, em todo o caso envolvendo “honras™).
Afonso ndo segue porém estas palavras, e vai-se aconselhar com outros,
perguntando aos vassalos se devia ir enterrar o Pai a Braga. Estes dizem-lhe
hipocritamente que sim, assegurando-lhe que n&o deve temer pelas terras que
tem. No regresso, porém, o Infante encontra tomado tudo o que tinha em Leéo,
e muito do que possuia na Galiza. E entdo constrangido a romper relagdes com
o Imperador, e volta a Portugal. Ai 0 espera um novo perigo, pois a Mée
casara de novo e recusa-lhe qualguer direito a heranga.

Estamos perante um esquema tipico da narrativa tradicional. O pal
moribundo profere palavras sabias (motivo J154), que n&o sao seguidas, e a
promessa que lhe é feita, € quebrada (M258). O conselho do Pai referia-se com
frequéncia a necessidade de evitar mas companhias (J21.25), que aqui surgem
como 0s vassalos pérfidos; ndo o seguir equivalia ao inicio da aventura, neste
caso para tudo recuperar (M 258.1).

A batalha de S. Mamede representa a vitoria do heroi, que é porém
conseguida, de novo, com 0 auxilio de um guerreiro mais experiente, numa
das versdes Egas Moniz ', Na sua sequéncia da-se 0 episodio da maldi¢cao de
D. Teresa, também ele parte, afinal, do processo de aprendizagem do herai.

E ao reagir excessivamente, punindo a Mae de forma desnaturada, que Afonso
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106 Sobre a identiticagdo desta personagem e a sua insergao no episédio, cfr.
Anténio José Saraiva, A épica medieval..., cit., 22-27, e José Maltoso, “Jodo
Soares Coelho...", cit., p. 412.
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Henriques vai incorrer em novo perigo: a maldicdo. E o heréi juvenil, que ainda é%’cfxg“’"‘ca dos Vinte Reis, cit. em Crdnica Geral de Espanha, vol . pp.

nao domina a forga bruta, e que com tal sofrera novas provagoes até se tornar ;3?[ ;ftz'snpgegtmgt:s'mnd healed by wounding weapon® e “curing wound
sabio - este tema, tambeém muito comum, tera afinal uma raiz bem real no
percurso de vida do proprio Afonso Henriques, que outras fontes apresentam
como impulsivo e temerario no inicio da vida, temente a Deus no fim 7. S0
esquemas frequentes a maldicdo materna (M411.1) ou, de uma forma mais
generalizada, a maldicdo como castigo (Q 556) e a doenga como consequéncia
da ingratidao (Q551.6.3). Os filhos ingratos sao punidos (Q281.1.), e a maldigao
do Pai pode ser fatal ao ponto de impedir que o visado descanse em paz, apos
a morte (E412.4). Por fim, a afirmag¢ao de que o castigo de uma ferida infligida
com determinada arma e em determinada parte do corpo (os ferros nas pernas
de D. Teresa), sera feito com a mesma arma e na mesma parte (o ferrolho nas
pernas de Afonso Henriques), baseia-se em no¢des de magia simpatica, e
surge também com frequéncia na narrativa tradicional (por exemplo, no motivos
D 1503.14, D 1782.2 ),
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C. Estratagemas guerreiros

Nas gestas de Afonso Henriques e de Egas Moniz sdo varios os
estratagemas utilizados pelos guerreiros para vencer batalhas e cercos, na
caracterizagao de um tipo de heroismo mais “manhoso” que cavaleiresco, mais
tradicional que épico. O primeiro, estudado ja por diversos autores, € 0
artificio de Egas Moniz no cerco de Guimardes. Emprega um motivo
centralissimo as narrativas de cercos guerreiros - enganar o sitiante
convencendo-0 de que a praga cercada esta bem abastecida e pronta a
resistir por meses, precisamente na altura em que as reservas se esgotam
(K 2365.1 ). Nas narrativas medievais portuguesas, este motivo volta a
aparecer no episédio do cerco de Celorico, que se situa historicamente no seio
dos conflitos entre Sancho |l e o futuro Afonso lll. Tem ja essa forma na versao
mais antiga conhecida, precisamente a Cronica de 1419. Ai se conta que O
senhor do castelo, Ferndo Rodrigues Pacheco, manda enviar uma bela truta
aos sitiantes, convencendo-0s assim de que tinham mantimentos suficientes
para resistir'’®. No episdédio de Guimaraes, tal como no-lo apresenta a Cronica
Geral de Espanha - em versdo que Lindley Cintra considera depender
directamente de uma “lenda” de Egas Moniz independente da de Afonso
Henriques, mas de caracter semelhante - o Aio dirige-se ao Imperador e
diz-lhe: “Senhor, vos né fezeste cordura de viinr aco, ca, se vos algue disse
que ligeiramete poderiades tomar esta villa, né vos disse verdade, ca ¢erto
seede que ella sta agalmada do que ha mester pera dez anos” .

O estratagema seguinte, envolvendo a prestacgéo de fidelidade vassélica e a
deslocacédo a Toledo com a familia, mostra influéncias, como ja foi sugerido,
de uma codificagao deste tipo de actos, no que diz respeito a forma como se
apresentam na Corte os prevaricadores 2. Assim, elementos de diversa
proveniéncia congregam-se em torno dos acontecimentos reais.

O cerco de Santaréem € o segundo grande momento guerreiro em torno do
qual se terdo reunido elementos tradicionais. Dele possuimos duas versdes de
natureza muito diversa: uma na Crdnica de 1344, que assente numa narrativa
de tipo lendario, e outra no De Expugnatione Scalabis, texto de origem
cruzia . Apesar da sua diversidade, tanto uma como a outra nos parecem
apresentar elementos de tipo tradicional. Na narrativa cronistica, € episddio da
revelagdo do plano pela velha, na estrada, que serve para introduzir 0 aviso de
Afonso Henriques aos seus homens, contra eventuais traigdes. E é ainda o
modo como 0s Mouros tomam conhecimento da derrota, apresentada sob a
forma de “adivinha”, ou prova aos elementos naturais . No texto cruzio,
incorpora-se um estratagema de conquista. Afonso Henriques mente
deliberadamente aos seus homens, anunciando-lhes que tinham partidarios
entre as sentinelas inimigas, que os auxiliariam no momento do assalto.
Considera-se importante acrescentar uma justificagao do Rei que, feita a partir
do esquema mental dos clérigos, desvirtua o motivo original. Com efeito, o acto
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109 “Enemy induced to give up siege by pretending to have plenty of food".
110 Carlos da Silva Tarouca, ed. cit., vol. 1, 235-237. Na verdade, também
aqui o motivo-base, de origem tradicional, sofre uma “adequagdo’, uma vez
que o sucedido é apresentado como um milagre divino. Porém, as
circunstancias de que se rodeia - € uma dguia que surge do céu e deixa cair a
truta aos pés do alcaide - dificilmente ocullam uma diversa origem, embora
Ferndo Rodrigues Pacheco nos seja caracterizado como um devolo cristdo, que
reza a Deus pela salvagdo do seu castelo.

111 Crénica Geral de Espanha, vol. IV, p. 219.

112 José Mattoso, “Jodo Soares Coelho...", cit., 414-416.

113 Crénica Geral de Espanha, vol. |, pp. CCCXCI-CCCXCV.

114 Crénica Geral de Espanha, vol. IV, pp. 230-232.
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2 : i T i 115 Editada em “Apéndice” de A. Magalhaes Basto (ed. act. e intr.), Fr.
e cc?locaqo sob. O signo d? pecado da mentira’, .de que'Afonso Henfl.ques se AnvioBrandio. Ciincade 0. Ao Henrque,p. 41-345, P, L.
penitencia, e afirma ter feito apenas para “consolidar mais o0 seu espirito [dos Civilizago, 1945 (trad. de Albino de Faria). ,
116 A. J. Saraiva, A épica medieval ..., cit., p. 50; Cronica Geral de Espanha...,

seus homens]"'. A nota é algo incongruente, e s6 se compreende no contexto  vol. V. p. 236.
117 Crdnica Geral de Espanha, vol.l, pp. CCCLXII-CCCLXIII.
da figura do guerreiro submetido a Deus e aos seus representantes, construida 118 Crdnica Geral de Espanha, vol, pp. CCXXXVIII-CCXL.
pelo “De expugnatione Sacalabis”. Substituiria eventualmente um antigo “ardil”
guerreiro de que o0 seu mentor nada se arrenderia - tal como, por exemplo,
0 Egas Moniz do cerco de Guimaraes ndo se arrepende nem retrai.
Mas é no episddio do cerco de Badajoz que mais claramente se manifesta o
uso de um elemento tradicional na narrativa, no tratamento dado a forma como
Afonso Henriques consegue obter a liberdade. Existe um primeiro ardil, da parte
dos vencedores. Para ser libertado, o rei cativo tem de jurar que presta
homenagem ao Imperador assim que voltar a cavalgar. E assim forcado a entrar
num ciclo vicioso: se voltasse a cavalgar, teria de submeter ao Imperador; se
nao voltasse, nao poderia reinar de facto. Afonso Henriques aceita, para obter a
liberdade, mas responde com um segundo estratagema: contorna a
impossibilidade de se deslocar através do recurso a uma carreta, na qual se
passa a fazer transportar, mantendo as fun¢gdes de comando 6. Como ja
demonstrou Lindley Cintra, o estratagema da carroga surge na Variante
Ampliada da Primeira Cronica Geral ou Cronica de Castela, como uma
inovacgao sobre a versdo anterior de que Afonso Henriqgues nunca mais pudera
cavalgar,. O mesmo estudioso vé neste tratamento “uma evidente transfiguragéao
lendaria do facto histérico”, e aponta o paralelismo entre o ardil de Afonso
Henriques e outros, presentes na mesma Cronica em trechos de caracter
lendario (ardis de Nuno de Lara, nas lendas do tempo de Afonso Vill) ',
Também eles, com efeito, se referem a formas de fuga a prisdo '*® e, com o de
Afonso Henriques, pertencem ao grupo dos motivos da “fuga por artimanhas”

(K 500-699).



0 corpo do chefe guerreiro, as chagas de Cristo e a quebra dos escudos / Maria de Lurdes Rosa

D. As armas e o corpo do heroi

Também em volta deste pormenor é possivel uma leitura pela via do sistema
referencial tradicional. A ligagao entre o corpo do guerreiro e as suas armas,
em vida e na morte, esta nele presente de variadissimas formas: as armas
choram para avisar 0 dono de perigo '°; a espada castiga o0 dono quando ele
mente '®; a queda de um escudo é mau pressagio para o0 seu possuidor '?;
0S escudos rugem quando alguém ameaca 0 dono '%3; 0s herdis sdo enterrados
em armadura e com o rosto virado para os inimigos, para terem possibilidade
de regressar em vinganca 2. E dificil determinar a influéncia que estes motivos
possam ter sobre a tradigao das feridas de Afonso Henriques. Por um lado,
como vimos, ela esta presente de forma desarticulada nos testemunhos que
nos restam da gesta. Por outro, ja igualmente sugerimos como possivel origem
sua, as praticas funebres e os sistemas de prova das sociedades arcaicas de
base guerreira. Na complexidade histérica, um e um sistema n&o sao
estanques, antes se contagiam mutuamente; e as suas influéncias sobre um
produto cultural como a gesta foram exercidas provavelmente em paralelo.

O episddio do Rei mostrando as feridas ao Cardeal, a sugestdo de que no seu
escudo estavam reflectidas as feridas que sofrera em guerra, a crenca na
guebra do escudo em Santa Cruz de Coimbra a morte de cada descendente,
sdo temas suficientemente fortes para congregar elementos de variada
proveniéncia, € ab mesmo tempo para activar processos de ampliagao.
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119 Motivo D1618.4.

120 Motivo D1316.11,

121 Motivo D01812.5.1.25.

122 Motivos D1812.5.17.3 e F395.
123 Motivo V61.3.0.1
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2.2. Santa Cruz de Coimbra e os corpos dos "Santos Reis":
a evolucao de um processo de manipulagao sacra

A grande ofensiva ritual de Santa Cruz de Coimbra sobre os “reis santos”
inicia-se no século XV, com as diversas ac¢des empreendidas pelo Prior
D. Gongalo Pereira, e termina em meados do XVI, quando o Mosteiro consegue
obter o patrocinio de D. Jo&o Ill para um processo de canonizagao formal.
Atravessa quatro momentos altos, que analisaremos separadamente,
procurando observar como, em contextos diferentes, se trabalha uma mesma
*matéria-prima”: 1) priorado de D. Gongalo Pereira (1414-1437); 2) priorado de
D. Jodo Galvao (1459-1460); 3) D. Manuel, os tumulos régios e uma primeira
tentativa de canonizacgéo (c.1505-1515); 4) o inquérito de 1556.

Desde muito cedo que 0s monges manipularam em seu beneficio o
patriménio sagrado de eram depositarios, promovendo diferentes cerimdnias
litirgicas sobre os tumulos '*, oferecendo um vasto banquete - a cada um de
cem pobres, ragdo igual a de um conego senior - nos aniversarios da morte de
Afonso Henriques'®, escrevendo textos em que apresentavam o0 mosteiro como
a grande fundacdo do Rei e o depositario da sua memoria ', mantendo
firmemente as fungdes de aconselhamento politico junto dos sucessores do
primeiro rei 7,

Nunca, porém, o haviam feito de forma tdo completa como o fardo durante o
século XV. Esta &, de facto, a época forte da “investida ritual”, e o processo de
1556 surge como um prolongamento final, sem a mesma forga, alias sem termo
certo. Deixando esta Ultima fase para o final, tentemos agora fornecer a
explicacdo para a grande pujanca quatrocentista. Para tal, sera necessario
caracterizar, ainda que brevemente, o pano de fundo religioso da sociedade de
entdo. A crise religiosa do século XIV ir4 suceder em toda a Europa um periodo
de intenso debate, que alcangou também Portugal, e que se centrava no
problema da relagcdo entre a sociedade e a Igreja. De uma forma imediata,
nascera do mal-estar generalizado do século XIV, mas representava, no fundo,
o primeiro sintoma das brechas num modelo religioso holistico - a Cristandade -,
que fazia equivaler espaco social e espaco religioso. No século XV, porém, o
sentimento era ainda de optimismo, e a vitalidade religiosa grande '&.

Uma primeira manifestacao da vitalidade leiga € a proliferacdo das
utilizagdes politicas da santidade, como vimos para a corte régia de D. Jodo | a
D. Manuel. A santidade dinastica € manipulada em funcdo dos antigos reis, mas
tambem de figuras contemporéneas, cujo impacto seria bem maior, € que
podiam relegar os cultos propostos pelo mosteiro coimbrao para formas
ultrapassadas de devocdo: “Rainha Santa Isabel”, Nuno Alvares Pereira,
“Infante Santo”, “Princesa Santa” Joana, e até D.Jodo | e D.Joao Il '*. Quase
todas estas figuras, por acréscimo, viveram no préprio século XV, e as suas
opgdes de vida espelham uma interiorizagido da reflexao religiosa. Fruto da
multiplicidade, surge a concorréncia religiosa, que se instala entre santos,
santuarios e ordens religiosas. Adquire mesmo uma dimensao internacional,
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124 Armando Martins, O mosteiro de Santa Cruz de Coimbra, séculos XII-XV.
Histdria e instituigdo, vol.2, pp. 695, 747 (nt. 30) e 731-732, diss. de
doutoramento em Hist6ria Medieval apres. 3 FLUL, Lisboa, dact., 1996

125 /dem, p. 732.

126 José Mattoso, “As trés faces...”, pp. 32-33.

127 Armando Martins, op. cit., vol. 2, pp. 892-893.

128 Cir. Ellen A. Macec, “Fifteenth-century lay piety”, Fiffeenth centruy Studies,
1 (1978), pp. 157-183, Michigan, The Medieval Institute; A. Vauchez, Les laics
av Moyen-Age. Praliques et expériences religieuses, pp. 13-145, Paris, Cer,
1987; Guy Lobrichon, La religion des laics en Occident (Xle.-XVe. siécles), pp.
181-205, Paris, Hachette, 1994; R. N. Swanson, Religion and devolion in
Europe, ¢. 1215-¢. 1515, pp. 311-343, Cambridge, Cambridge University
Press, 1995.

129 Maria de Lurdes Rosa, “Dos mendicantes aos misticos. O percurso das
santidades individuais" (no prelo) e "Hagiografia e santidade (ponto 4.-
evolu¢do dos modelos de santidade)” in Diciondrio de Histéria Religiosa de
Portugal (no prelo).
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como testemunha o recurso contemporaneo, por varias monarquias -
nomeadamente a espanhola, a qual D. Manuel também nisto responde- , a
devogdes orgénicas como a do Anjo Custodio do Reino ¥, ou a santos reis
anteriores ', Os santuarios entram na competicdo langcando mao do
patrimoénio sacro que tinham, utilizando-o em seu proveito. Santa Cruz de
Coimbra ¢é forcado a competir ndo ja s6é com Alcobaga ¥, mas também com
a Batalha ', com Santa Maria da Oliveira ¥, com Santa Clara de Coimbra ' e,
finalmente, com os Jeronimos . Mesmo 0s outros Unicos detentores de
reliquias que em antiguidade e nobreza podiam rivalizar com o0s corpos de reis
da Canodnica, procediam a capitalizacdo dos mesmos: 0 arcebispo de Braga
D. Diogo de Sousa manda, em 1513, tresladar os ossos do Conde D. Henrique
e de D. Teresa, para um sumptuoso tumulo na nova capela-mor da Sé, por ele
construida...” . E ainda caracteristico - sen&o totalmente novo, pelo menos
adquirindo papel central - o surgimento de circulos de devotos, muitas vezes
centrados em cortes nobres e principescas, com vocagao e vontade cada vez
maior de serem “opinion makers” em termos de opg¢des religiosas 8. Optavam
guase sempre por novos modelos de piedade, em cuja implementacéao
participavam, e aconselhavam-se com as ordens religiosas nascentes -
mesmo ja para além dos Franciscanos e Dominicanos, grandes rivais dos
Regrantes e outras ordens mais antigas,
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130 Materiais em Anténio Brasio, “Sera S. Migue! o Anjo lutelar de Portugal”,
Novidades, 18 de Novembro de 1951, suplemento “Letras e Artes”, e em
Sebastido Martins dos Reis, Na drbita de Fatima, Rectificagdes e achegas, pp.
135-151, Evora, Ed. Centro de Estudos D. Manue! M. da C. Santos, 1958;
Martim de Albuquerque, A consciéncia nacional portuguesa. Ensaio de historia
das idéias politicas, pp. 352-355, Lisboa, s.n., 1974, S6 se percebe o interesse
de D. Manuel se conhecermos outros casos de manipulacdo do “rei dos anjos”
e do "anjo guardido” em beneficio das monarquias: Claude de Mérindol, “Saint
Michel et la monarquie frangaise a la fin du Moyen-Age dans le conflit franco-
anglais ", in La France anglaise. Actes du 111e. congrés national des sociélés
savanles. Histoire médiévale, vol.1, pp. 513-542, Poitiers, Ed. du C.TH.S.,
1986; Gabriel Llompart, “El angel custodio en Ia Corona de Arag6n en la Baja
Edad Media (fiesta, teatro, iconografia), Fiestas y liturgia, pp. 249-269, Madrid,
Ed. Univ. Complutense, 1988; Jacqueline Hadziiossif, "L'ange custode de
Valence®, in A. Vauchez (dir.), La religion civique a I€poque mediévale et
moderne (Chrétienté et Islam), pp. 135-152, Roma, Ecole Frangaise de Rome,
1995,

131 Com efeito, as utilizagdes manuelinas da santidade dinastica t&m de ser
vistas também em fungdo das que faz Fernando o Catélico sobre “D. Fernando,
0 Sanlo”, e sobre a sua prépria monarquia, que se afirma como “restauradora”
das Espanhas, a ciclica forma de mirabiliza¢3o dos reis espanh6is, em
remiss3o da “destruicdo” de Rodrigo (cir., entre outros, Alain Mithou,
“Propaganda mesidnica y opinion pablica: [as reacciones de las ciudades del
reino de Castilla frente al proyecto fernandino de cruzada (1510-1511), in
Carmen Iglesias (ef al.) (eds.), Homenaje a José Antonio Maravall, vol.3, pp.
51-62, Madrid, Centro de Investigaciones Sociologicas, 1985; “De la
destruction de I'Espagne a Ia destruction des Indes: histoire sacrée et combats
idéologiques” (I/ i/ IN), in AAWV, Etudes sur l'impact culturel du Nouveau
Monde. Séminaire inleruniversitaire sur I'Amérique espagnole coloniale, t. 1 a
3, Paris, LHarmattan, 1981-1983; e “De Rodrigue le pécheur a Ferdinand le
reslaurateur”, in Jq. Fontaine, Christinne Pellistrandi (ed.), LEurope héritiére de
I'Espagne wisigothique, pp. 365-382, Madrid, Casa de Velazquez, 1992.

132 J. V. Serrdo, "Santa Cruz de Coimbra e Santa Maria de Alcobaga. Um caso
de rivalidade cultural?”, A Historiografia portuguesa anterior a Herculano, 87-
101, Lisboa, Academia Portuguesa da Histéria, 1977.

133 Que se torna também um pantedo dinastico concorrencial: Satl A. Gomes,
“Etica e poder...", cit, e “Percursos em torno...", cit.

134 Privilegiado por D. Jodo | depois da Batalha de Aljubarrota: José Marques,
“Santa Maria da Oliveira, centro nacional de peregrinagdes” in Aclas do
simpdsio marioldgico do Santudrio de N° S? da Penha, pp.65-94, Braga,
Universidade Catolica Portuguesa/ Irmandade de N* S? do CArmo da Penha,
1994,

135 Luis Krus, “Celeiro e reliquias: o culto quatrocentista dos Martires de
Marrocos e a Devogdo dos Nus”, pp. 36-39, Estudos Contemporaneos, n® 6
(1984), pp. 21-42

136 Saul A. Gomes, “Sobre a presenca de Santa Maria da Vitéria (Batalha) na
expansdo portuguesa (séculos XV e XVI)", p. 69, Leiria-Fatima, ano Il, n%4
(Jan.-Abr.1994), pp. 67-79; Rafael Moreira, Os Jeronimos, p. 5 e pp. 13-19,
Lisboa, Verbo, 1995. Mais uma vez, este caso lem de ser estudado em
comparagao com a monarquia castelhana; cfr. Miguel A. Ladero Quesada.
“Mecenazgo real y nobiliario en monasterios esparioles: 1o jerénimos (siglos
XV y XVI)°, Homenaje a Jose Marla Lacarra, vol. |l, pp. 409-439, Pamplona,
Gobierno de Navarra- Departamento de Educacion y Cultura, 1986.

137 L. Addo da Fonseca, “A morte como tema de propaganda dindstica...”, cit,
p. 515, nt.24.

138 0O papel das elites leigas no debate religioso quatrocentista tem sido
estudado recentemente de forma aprofundada: cir. bib. cit. na nt. 128. Entre
nos € um tema por estudar; algumas pistas podem no entanto ver-se em José
A. de Freilas de Carvalho, “Principes, armas e letras”, Nos confins da Idade
Média. pp. 69-73, Porto, Instituto Portugués de Museus, 1992, e “A Igreja e as
reformas religiosas em Portugal no século XV. Anseios e limites”, £/ Tralado de
Tordesilhas y su época. Congreso Internacional de Histdria, vol. Il, pp. 635-
660, Madrid, Sociedade “V Centenario del Tratado de Tordesilhas/ CNCDP/
Junta de Castilla y Léon, 1935; M? de Lurdes Rosa, “Dos mendicantes aos
mislicos...” cit, e em “Leigos - Idade Média", Dicciondrio de Histdria Religiosa
de Portugal (no prelo). Alguns estudos de caso fornecem também importantes
elementos, como é o caso de Ivo Carneiro de Sousa, A Rainha da Misericordia
na historia da espiritualidade em Portugal na época do Renascimento, 3 vols.,
Porto, dact., 1992 (diss. de doutor. apres. a Faculdade de Letras da
Universidade do Porto).
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desde o século Xlll: Léios ™, Jerdnimos °, Agostinhos ', observancias
franciscanas radicais 2. Por fim, afirmam definitivamente a sua importancia as
novas devogdes surgidas no decurso seculo X|V, caracterizadas pela
interiorizagdo e privatizagao da piedade, bem como pela insisténcia no
sofrimento corporal e na morte, por vezes com um realismo extremo 2. E neste
contexto muito significativa, pela influéncia que pode ter tido sobre a
transformacdo do temas das feridas no escudo '*4, a devogéao a chagas, forma
particular da devogédo a Paixao de Cristo . E € ainda expressiva a
“santificacdo devota” que sofrem personagens investidas de sacralidades mais
antigas, mas agora menos apelativas. Foi o caso do Conde Ferndao Gongalves,
em Castela, por parte do mosteiro onde se encontrava a sua sepultura - a sua
vida é rescrita em finais do século XV por um monge reformista, defensor das
correntes religiosas, que transforma o antigo herdi guerreiro num modelo de
santidade préprio da “devotio moderna” ¢, E foi, parece-nos, o inicio do caso
de Afonso Henriques. A Cronica de 1419 € um primeiro passo neste sentido.
Explicar-se-a precisamente através de Santa Cruz de Coimbra a presenga nela
da cristofania de Ourique, fulcro de toda a futura “santificagcdo devota” do rei ',
processo que se completara seculos mais tarde, com a erradicagao total dos
elementos ndao condizentes com aquele tipo de santidade %,

E porém ainda muito cedo para que as imagens anteriores sobre o rei se
esbatam totalmente em fungcdo da nova. A propria imagem que o grande
mosteiro de Coimbra difunde, nesta altura, ndo é totalmente piedosa, como
veremos de seguida, ao analisar a primeira fase deste processo.

O priorado de D. Gongalo Pereira foi dominado pelo objectivo de recuperar
urgentemente de uma época de decadéncia, que atingira 0 cume com o
Prior D.Afonso Martins (falecido em 1414), seu antecessor. Fruto dos problemas
internos do mosteiro, ela deve também ser compreendida em fungao da crise
generalizada que afectou a instituicdo eclesiastica desde o0 inicio do século
X1V, Ao assumir o governo do mosteiro, D. Gongalo Pereira - que as fontes do
mosteiro virdo a representar aureolado de santidade, com tragcos
providencialistas - levara a cabo uma profunda restauragdo do patrimoénio do
mosteiro, sob todas as formas que este assumia, do material
ao simbadlico.

Afonso Henriques vai surgir, neste contexto, como o grande defensor do
mosteiro. D. Gongalo tem de enfrentar dificeis conflitos com diferentes poderes
leigos: 0 proprio Rei e as oligarquias locais, desde 0s conegos da Sé aos
oficiais de Coimbra, passando pelo Duque D. Pedro. Concomitantemente,
constréi e difunde uma imagem de Afonso Henriques que zela de espada na
mao pelo Mosteiro que fundou, e cujos oponentes podem mesmo acabar por
morrer. E a mais pura légica do “crime e castigo” a que acima nos referimos,
como uma das modalidades do uso clerical dos santos patronos.
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139 Aguarda-se a tese de Pedro Vilas-Boas Tavares sobre esta Ordem;
entretanto veja-se sobre a sua importancia nos séculos XV e XV, junto da
nobreza e familia real, do mesmo A., A fundagao e a construgdo da Igreja e
convento da Congregagdo de S. Jodo Evangelisla de Vila da Feira, pp.6-8,
sep. de Humanistica e Teologia, . XIl (1991).

140 Candido dos Santos, Os Jerdnimos em Portugal, pp. 13-20, 2.2 ed.
Lisboa, INCM, 1996.

141 Que promovem por exemplo um culto de alguma nomeada no século XV,
a ponto de D. Jodo |l felicitar a Cdmara de Torres Vedras pela posse do “santo
corpo™: S. Gongalo de Lagos (cfr. Maria de Lurdes Rosa, “Dos mendicantes
30s misticos...", cit.)

142 Sobre a influéncia destas, Maria de Lurdes Rosa, “Dos mendicantes aos
misticos...", ¢il. ; A. D. de Sousa Costa, “Aproximacao da espiritualidade de
Santa Beatriz da Silva e do seu irm3o Beato Amadeu com os Frades do Santo
Evangelho e Capuchos, evangelizadores da Africa, América e India®, Actas do
Congresso Internacional Bartolomeu Dias e a sua época, vol. 5, pp. 159-341,
Porto, CNCDP, 1989; José A. de Freitas de Carvalho, “Conquistar e profetizar
em Portugal dos fins do século XIV aos meados do século XVI. Introdugdo a
um projecto”, Revista de Hisldria, vol. 11 (1991), pp. 65-93, Centro de
Histdria da Univ. do Porto; Maria de Lurdes Rosa, “0 Duque D. Jaime de
Braganga e os franciscanos da Estrita Observancia no Alentejo”™ (no prelo).
143 Guy Lobrichon, op. et loc. cit, R. N. Swanson, Religion and devotion...,
cil. pp. 136-190; Eamon Dulfy, “Devotion to the Crucifix and related images
in England on the Eve of the Reformation™, in R. Scribner (ed.), Bilder und
Bildersturm in Spatmittelaller und in der friihen Neuzeit, pp. 21-36,
Wiesbaden, In Komission Dei Harrassowitz, 1990.

144 Argumento defendido, de forma nem sempre clara quanto a relagdo
causa-efeito, por Carlos C. Mauricio, “Na manha téril...", pp. 7-8, 17-18 e p.
27, nt. 75; cir. ainda, quanto a difusao desta devogdo e a sua celebragdo,
Pedro Romano Rocha, /f sangue de Cristo nellambito delle tradizioni
liturgiche portoghesi, pp. 1441-1443, sep. de Sangue e anlropologia nella
storia, 1453-1450, s. n., s.l., 1983

145 Sobre o papel fundamental desta devogdo numa das principais figuras
religiosas do século XV portugués, a Princesa D. Joana, cfr. Maria de Lurdes
Rosa, “Dos mendicantes aos misticos...", ¢il.; oulras expressoes
contempordneas da devogdo, M? de Lurdes Rosa, 0 morgadio em Portugal,
cit, 129-130; aspectos teol6gicos em André Derville, “Plaies”, Dictionnaire
de Spiritualité, ascélique et mystique, t. 12, col.1794, Paris, Beauchesne,
1986.

146 Esle caso parece-nos importante no que pode funcionar como paralelo
para o estudo das transformagdes de Afonso Henriques: Mercedes Vaquero,
"La Devotio Moderna y Ia poesia del siglo XV: elementos hagiograficos en la
Vida rimada de Ferndn GonzéleZ , Jane E. Connoly (et al.) (ed.), Saints and
their authors: studies in medieval hagiography in honour of John K. Walsh,
107-119, Madison, Hispanic Seminary of Medieval Studies, 1990. L. F.
Lindley Cintra, de resto, aponta para uma quase inequivoca influéncia textual
da lenda de Ferndo Gongalves na “devotiza¢do™ operada por Sanla Cruz em
torno de Afonso Henriques (*Sobre a formacdo e evolugdo...", cit., pp. 45-51).
147 L. F. Lindley Cintra, “Sobre a formagdo e evolucdo...", cit., p. 51; “A lenda
de Afonso I...", cit, p.72; Carlos C. Mauricio, “Na manh3 fédil...", cit., pp.10-
1.

148 Andlise do processo em Ana Isabel Buescu, O milagre de Ourique, cit.,
pp.128-133.

149 Caracteriza¢do de todo este panorama em Armando Martins, op. cit., vol.
1, 531-543.

150 Luis Krus, “Celeiro e reliquias...", cit., pp. 22-23; este Autor ja chama a
aten¢do para o culto de Afonso Henriques em Sta. Cruz (p.24, nt.9), sendo,
tanto quanto sabemos, o primeiro a fazé-lo, dentro de uma visdo
historiografica renovada.
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A primeira via de difusdo desta imagem s&o os milagres em defesa do
mosteiro, realizados sempre que se chega a vias de facto por causa de questdes
patrimoniais e recolhidos no cédice conhecido como “Chronicas Breves e
Memodrias avulsas de Santa Cruz de Coimbra”, ou “Livro das Lembrancgas”. Nesta
compilacao de finais do século XV, que reune textos de natureza dispar ',
estao inseridas varias noticias sobre os problemas do mosteiro no tempo de
D. Gongalo. A parte que condensa a intervengéo sobrenatural do Fundador em
prol do seu mosteiro parece-nos ser suficientemente estruturada para se poder
falar de um verdadeiro “livro de milagres dos reis’, ou pelo menos algo entre isso
e uma hagiografia de D. Gongalo.

O milagre que nos é€ relatado de forma mais longa e circunstanciada versa
sobre uma disputa das aguas do mosteiro, entre Sta. Cruz e o Alcaide local.
Depois da invocagdo aos “santos reis” feita pelo Prior, sdo punidos com a
morte dois dos envolvidos na tentativa de desvio daquelas aguas: o filho do
poderoso Lopo Vasques, comendador-mor de Aviz e alcaide-mor da cidade,
afogado misteriosamente num trogo rasteiro do Mondego, e um tabelido que
aconselhava os oponentes do mosteiro, de seu nome Pero Afonso “das
Aguas”™2. A primeira morte reveste-se de circunstancias particularmente
tragicas. O pai do falecido tinha-se comportado de forma arrogante e iniqua
com o mosteiro, a ponto de escarnecer das oragdes do Prior junto aos tumulos
de Afonso Henriques e Sancho |, exclamando: “leixaaos amdar com os Rex
mortos amdemos com o0s Rex viuos e ueremos quem podera mays” '3. Ao
saber da morte do filho, porém, a sua atitude ira mudar radicalmente. Exclama,
angustiado, “...estas Som as auguas de Samta Cruz que em esta noyte eu
sonhaua em que morria o meu filho mujto amado”. E ira depois suplicar a
D. Gongalo perdao pelo que tinha feito, bem como a sua presenga e a dos
restantes conegos no funeral do filho, “em louuor e omrra das chagas de
Christo" ',

Este milagre mereceu-nos uma referéncia pormenorizada porque nos
parece condensar o cerne da mensagem eminentemente politica da
manipulagao sacral de que faz parte. Os monges rejeitam, em nome de Deus e
dos reis antigos, o cinismo politico da cariz racionalista que subjazia as
observagdes do Alcaide. O poder temporal ndo se podia eximir a tutela ética
do sobrenatural; o pecado que a tal o conduz € a descrenga, um virus que oS
monges querem impedir de lavrar, pois conhecem o seu poder laicizador.
Assim, é esse pecado que se pune no Alcaide, fazendo passar a idéia de que
a relagao politica é também religiosa, e que portanto implica uma posicéo
crente, um acatamento reverencial dos intermediarios, dos intérpretes do
sagrado. O milagre pertence a uma tipo bem caracteristico, que encontramos
noutros pontos da Cristandade tardo-medieval, em torno de conflitos entre o

poder politico e o religioso .
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151 Para a sua caracterizagdo, Antdnio Cruz, Santa Cruz de Coimbra na cultura
portuguesa da ldade Média, 280-300, Porto, ed. Autor, 1964.

152 Ed. da Antdnio Cruz, “Livro das lembrangas, pp. 101-103 e 121-123, in
Anais, cronicas e memoérias avulsas Santa Cruz de Coimbra, pp. 89-147, Porlo,
Biblioteca Publica Municipal, 1968.

153 /dem, p. 102 e p. 122 (ligeiramente diferente: “/eixaaos vos andar Com 0s
Rex mortos E nos andamos com Rex vivos que maJs podem’™). Sobre este
milagre ver também Luis Krus, “Celeiro e reliquias...”, ci.

154 /dem, pp. 103 e 123 (com ligeiras diferengas).

155 Paolo Golinelli, “Il santo gabbato: forme di incredulita nel mondo cittadino
italiano”, in Culto dei santi nel medioevo italiano, pp. 63-90, Bolonha, Clueb,
1991; Michael Goodich, “Miracles and disbelief in the late Middle Ages”,
Mediaevistik, | (1988), 23-38.
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Todo o “livro de milagres” se organiza quase como sabemos terem sido
organizados os cartorios conventuais...: em torno das propriedades disputadas
e, neste caso, miraculosamente salvas. Seguem-se as mortes de Martim Dias
de Ceira, escudeiro do Conde D. Pedro, e a do sobrinho do Bispo de Coimbra
D. Alvaro Ferreira. O primeiro tentara apoderar-se fraudulentamente de umas
vinhas do mosteiro contiguas as suas propriedades junto da sua quinta. No
preciso momento em que tenta enganar o Prior, perde a fala, e morre poucos
dias depois . O segundo sofre um ataque fatal quando, com o seu tio, se
alimentava do produto do arrombamento de uma quinta de Santa Cruz,
protagonizado pelo Bispo, que injuriara ainda o guarda e o proprio mosteiro.
Comenta o narrador do episddio que “Esto entendemos que Sobreveeo por a
grande desonrra que fez o dicto bispo ao mosteiro da virtuosa Cruz e aos
santos Rex que em elle Jazem supultados que ho priujgisarom E asy todas as
suas cousas”. Mais tarde, o Bispo continuara a sofrer as consequéncias dos
seus actos, estando mesmo a ponto de se afogar na passagem de um rio'’.
Por fim, irdo também morrer, castigados pelas ofensas ao mosteiro, um tal Rui
Dias e 0 seu filho Lopo Rodrigues, que se tinham recusado a devolver valiosas
alfaias sacras do mosteiro que tinham empenhadas ™.

E ainda referido um dltimo milagre, que ndo termina de forma t&o drastica,
mas que envolve uma personagem superior a todas estas: D. Jodo |. E a tdo
alto senhor, o castigo e aplicado por um nao menos ilustre: a apari¢cdo do
proprio Afonso Henriques dissuade aquele monarca do interesse numa quinta
do mosteiro, que fora apreendida como bem da coroa. Caso persistisse na sua
atitude, o Rei Fundador afirma-lhe ir ele mesmo defender o seu mosteiro...

D. Jodo acorda, desfaz o sucedido e comenta: “...bem Se paregia que nom
aprazia ao santo Rey Dom Afonso que Jaz em o Mosteiro de Santa Cruz que lhe
tomasem o que lhe elle auja dado™ .

Esta ndo fOra a primeira aparigao do Rei, pois muitos anos antes sucedera
uma outra, também relatada agora. Afonso viera sossegar um prior de Santa
Cruz contra as pretensdes do Bispo D. Soeiro (em 1233, segundo versdes
posteriores) '®, prometendo-lhe que em breve oficiara o seu funeral. Depois
disto, aparece ao Bispo, de forma terrifica: irado, grita e brande uma langa,
com que fere o Bispo. Este apenas tem tempo de acordar aos gritos, contar o
sucedido, e morrer dos golpes do rei '¢'.

Para além da difusdo destes relatos, e de todas as ac¢des que eles referem
- perdao misericordioso de D. Gongalo aos culpados, arrependimentos
publicos, presencga nos funerais das vitimas - o Mosteiro socorre-se ainda de
uma segunda via de difusdo da protecg¢ao sobrenatural que os “santos reis” lhe
dispensam: um conjunto de cerimoénias relacionadas com os tumulos régios.
Segundo as fonte disponiveis, parece-nos possivel apresentar quatro grandes
tipos: 1) as cerimonias funebres de base tradicional; 2) a recepgdo dos reis em
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156 /dem, pp. 117-118.

157 Tudo em idem, p. 119.

188 /dem, p. 104.

159 /dem, p. 117.

160 Nicolau de Santa Maria, Chronica da Ordem dos Conegos Regrantes de
Santo Agostinho, p. Il, p. 511, Lisboa Off. de Joam da Costa, 1668 (inquérito
de 1556).

161 “Livro das Lembrangas”, ed. cit., 116-117.
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visita; 3) as oracdes em caso de necessidade; 4) a intercessao permanente em
momentos de guerra. As duas primeiras tém uma caracter menos excepcional,
enguanto as restantes seriam recursos especiais dos monges, de maior
Impacto portanto. Todas elas, porém, tém de ser vistas como uma
“Instrumentalizac&o” da liturgia em proveito do mosteiro, numa leitura
antropologica das fungdes daquela na esteira dos autores acima referidos.

As cerimonias funebres realizavam-se desde ha muito em Santa Cruz de
Coimbra, tendo algumas delas sido acordadas com o proprio Afonso Henriques
em vida. Era 0 caso do banquete funebre anual dado aos pobres no aniversario
da morte do rei ', Eram também feitas procissdes sobre 0s tumulos da Rainha
D. Mafalda e dos reis Afonso Henrigues € Sancho | nos respectivos
aniversarios, que eram ainda honrados de forma especial nas duas grandes
procissdes de defuntos realizadas anualmente pelo mosteiro . Por fim,
numa pratica atestada desde 1162, 0s reis eram 0s primeiros mencionados nas
oragdes pelos beneméritos feitas no inicio do primeiro Capitulo Geral e do
Capitulo Provincial '®.

A cerimonia de recepg¢ao dos reis em visita surge-nos documentada bem
mais tardiamente. A referéncia encontra-se no “Livro das Lembrancgas”, para a
visita feita ao mosteiro pelo jovem monarca D. Afonso, acompanhado pelo seu
tio e tutor, D. Pedro, e pelo Bispo de Coimbra. O contexto era dificil para a casa
crdzia, e acompanhavam o rei precisamente 0s principais adversarios
daquele. E de crer, portanto, que tivesse sido preparada uma encenagao
litirgica especialmente cuidada - sabemos que toda a liturgia de Santa Cruz
tinha uma forte componente “teatral” '*. Assim, 0s visitantes sdo recebidos “a
porta do trono” pelo Prior, vestido em pontifical. Ao rei € dado a beijar 0 lenho
da cruz. Dirigem-se todos depois ao altar mor, onde o Bispo e o Prior recitam
‘certas oracdes deputadas para os rex'. Este sugestivo percurso espacial e
gestual culmina com uma ida aos préprios tumulos, onde € feito um responso
pelos reis ¢,

Esta cerimodnia propde portanto um ritual litirgico especifico que passa por
levar os reis vivos a venerar tanto o simbolo da realeza espiritual - a cruz -
como o sinal visivel de que os cruzios eram os guardibes dos “reis mortos” - 0S
tumulos. Seria para ela que serviam as oragdes acrescentadas talvez nos
seculos XIV e XV ao Aitual do Mosteiro, no exemplar que chegou até nos '%.
Com efeito, as oragles de sufragio pelos reis encontram-se ai juntamente com
a “adoragdo da Cruz” 8, O caso coimbrdo parece-nos dever ser estudado em
fungdo de cerimonias semelhantes que existiram por toda a Europa medieval,
nos grandes mosteiros e pantedes régios e principescos. A primeira grande
construtora deste tipo de cerimonia é a abadia de Cluny que, em torno do ano
mil, elabora um cerimonial “ad regem deduncendum”, o original de todos as
restantes “ordines” de acolhimento de soberanos em mosteiros. Nela, a
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162 Cir. nt. 124.

163 A. Martins, op. cit., vol. Il, p. 747 (nt. 30) e p. 732.

164 /dem, p. 732 e nt. 232e.

165 /gem, p. 693.

166 “Livro das lembrangas, ed. cit., p. 104 e p. 124 (a fonte data a visila de
1450, o que € manifestamente impossivel). Hipoteticamente, talvez tenha
significado especial que a visita tenha sido realizada em dia de S. Miguel, anjo
depois associado pela dinastia de Aviz- pelo menos D. Jodo Il e D. Manuel - a0
poder monarquico - cfr. nt. 139.

167 Publicado por Joaquim 0. Braganca, Ritual de Santa Cruz de Coimbra,
Lisboa, ed. Autor, 1976; a presenca simulldnea destas oracdes ja fora referida,
sem esta interpretacao, por Pierre David, Etudes historiques sur la Galice et le
Portugal, p. 553, Coimbra, s.n., 1947. Sobre o Ritual cir. ainda A. Martins, op.
cit., vol. Il, pp. 694-695.

168 Ritual de Santa Cruz de Coimbra, cit., pp. 31-35.
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recepcao do rei pelo Abade seguia-se a adoragéo da Cruz e uma série de
percursos simbolicos pela Abadia .

Também de cuidada construgao e forte impacto seriam as intercessoes
organizadas pelos Cruzios sobre o0s tumulos dos reis, sempre que as ameagas
exteriores a isso 0s constrangiam. Temos delas testemunho, primeiro, no
contexto da oposi¢ao do Prior Gongalo Pereira ao Alcaide Lopo Vasques.
Enguanto o segundo prosseguia 0s esforgos para obter as aguas do mosteiro,
D. Gongalo mandava rezar missas junto dos tumulos de Afonso Henriques e
D. Sancho |. Nao eram missas vulagres, porém. Revestiam uma solenidade
especial: punham-se panos de ouro sobre as sepulturas, iluminadas por tochas
e cirios; assistiam ao oficio as donas e os frades conversos. Ao mesmo tempo,
rezavam-se missas em honra de intercessores muito especiais € queridos ao
Mosteiro- os Martires de Marrocos '°- e, ndo por acaso, da Santa Cruz, simbolo
seu e da realeza divina (que ja vimos manipulado de forma semelhante no
contexto da “recepgao dos reis”). A enorme eficacia sagrada destas
intercessoes € apresentada, na sequéncia narrativa do milagre, pelo facto de
que ter sido precisamente a trocga feita delas que levara a puni¢cdo do Alcaide.

Mais tarde, ja no tempo do Prior D. Gomes, existe um segundo testemunho
deste recurso a intercessao em caso de necessidade. Ele € agora
protagonizado nao pelo Prior, que € apresentado como favoravel ao oponente
do mosteiro, o Infante D. Pedro- no que é sem duvida uma censura a tendéncia
esbogada ja desde antes, 0 “enfeudamento” dos Priores-mores aos monarcas,
em desfavor do mosteiro "'. A fidelidade aos reis antigos € defendida por um
monge de humildes fung¢des, o0 sacristdo Afonso Martins. Para que o mosteiro
enfrentasse o Infante, ele permanecia em oracao depois das matinas, fazia
devocgdes longas e variadas na capela dos reis, e pedia a intercessao destes e
de outros defuntos do mosteiro. Era secundado por outros conegos gque, nos
dias de nove ligGes, diziam a missa de defuntos oficiada em vez de rezada, e
saiam em responso sobre 0s reis 2.

Por fim, uma quarta cerimonia seria de caracter ainda mais excepcional: a
intercessao permanente no mosteiro em altura de batalhas. As fontes séo
escassas, mas penso que merecem a referéncia. Pela Vita Theotonii, sabemos
que 0S monges cruzios acompanhavam a progressao guerreira do Rei, nas
batalhas cruciais, com solenes e prolongadas cerimonias litdrgicas de
intercesséo . Esta pratica era comum, de resto, a outros grandes mosteiros
regios e nobiliarquicos, mais uma vez a partir da decisiva intervengao de
Cluny'. Ora, uma tradicdo tardia refere que, no proprio momento da tomada de
Ceuta, enquanto os Conegos rezavam matinas, lhes aparecera D. Afonso
Henriques e D. Sancho, vindo de Africa, onde tinham ajudado & conquista.
Apds darem a novidade aos Conegos, entram nas sepulturas, ndo sem lhes
ordenar que rezassem em acgao de gragas pela vitoria s,
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169 Dominique logna-Prat, op. cit., 467-471, na esteira dos trabalhos de E.
Kantorowic2.

170 Sobre o seu culto no Mosteiro de Santa Cruz, cfr. Luis Krus, “Celeiro e
reliquias...”, cil.

171 Cr. supra.

172 “Livro das Lembrangas”, ed. cit., pp. 128-129.

173 Maria de Lurdes Rosa, “Os modelos de santidade (séculos VI-XII)", no
prelo.

174 Barbara Rosenwein, “Cluniac liturgy...", cit.

175 No inquérito de 1556 para a canonizagdo, alegadamente a partir de
escritos antigos do mosteiro (Nicolau de Santa Maria, Chrdnica..., cit., p. ll, p.
511.
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A par destas cerimonias, 0s tumulos régios séo objecto de cuidados
especiais, durante o século XV, no que € uma outra faceta da sua sacralidade.
Os promotores destas iniciativas sao dois, cada um com diversa
intencionalidade. Em primeiro lugar, o prior D. Gongalo Pereira, a favor do seu
mosteiro. Manda pintar e refazer "gardizelas" da capela dos reis, e colocar panos
vermelhos de la sobre os tumulos 6. Em segundo lugar, nada menos que o rei
D.Duarte, que doa panos de ouro para colocar sobre os tumulos 7. O objectivo
do monarca seria diferente do do Prior: exaltar ndo o “rei crdzio”, mas sim o seu
“santo antepassado”. Neste sentido, o gesto de D. Duarte deve associar-se a uma
idéntica doacéao, que fizera pela mesma época a Santa Clara de Coimbra: panos
de ouro para 0 sepulcro "Rainha Santa”. Nao se esquecga que, ainda Infante, casara
na capela da sua antepassada; e que o seu irmao D. Henrique, em carta sobre 0
mesmo acontecimento, associava o bom futuro do casamento ao facto da noiva ter
saido dos pacos da Rainha D. Isabel, cuja santidade beneficiaria o enlace ',

A Nnosso ver, € de um modo rapido, deve ainda ser relacionado com todo
este investimento sobre os tumulos a difusdo da lenda da queda do escudo,
pendurado junto as sepulturas, e sucedendo sempre que morria um rei
portugués (em 1416, no Livro dos Arautos); com a redacgéo da Cronica de
1419, com o que ela traduz de "oficializacao" do milagre de Ourique (mandada
escrever por D. Duarte, aproveitando relato de Sta. Cruz de Coimbra); e com o
novo epitafio de Afonso Henriques, feito antes de 1429 ™. E referido ainda um
outro elemento, se bem que em fontes mais tardias e discutiveis. Segundo
Manuel Severim de Faria, até D. Manuel ter refeito os tumulos e encerrado
definitivamente o de Afonso Henriques, os Cruzios patrocinavam curiosas
praticas com o corpo régio, em determinadas festas: “...conservando-se ate
aquelle tempo seu corpo inteiro embalsamado em forma que o asentavao em
hua cadeira aos oficios divinos nas festas mais solenes" '®; ‘(...) avendo estado
hasta entonces en un sepulcro de madera, em que se mostrava un cierto dia
del arfio al pueblo, que concoria a besarle la mano con respecto i devocion
como a Rey, e como a santo”."®

A este grande conjunto de iniciativas segue-se uma mudanga de
estratégia, por parte de Santa Cruz, na promog¢ao sacra dos “santos reis”.
Apesar da escassez de indicios, parece-nos ser possivel pressupor que, na
segunda metade do século XV, se procurava no mosteiro a canonizagao
formal do Rei Fundador. Com efeito, sabemos que D. Jodo Galvao, prior do
mosteiro de 1459 a 1460, defendia a formalizagao da santidade de Afonso
Henriques, tanto a partir das escrituras de Santa Cruz, como das obras do
rei.’®2. E o inicio de um longo processo, cujas varias etapas estdo ligadas por
um significativo protagonismo: o de uma especie de “/lobby" familiar-cortesao,
constituido pela familia dos Galvdes. Atraves destes, mudam-se o0 sentido e 0
proveito da sacralidade afonsina em beneficio da Coroa, e ndo ja de Santa
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176 "Livro das lembrangas”, ed. cil., p. 105 e p. 126.

177 ldem, p. 94.

178 Maria de Lurdes Rosa, “Dos mendicantes aos misticos...”, cil. (com
observ. sobre 0 culto da santidade dinastica pelos reis portugueses na Baixa
Idade Média).

179 A. de Magalhaes Basto, op. cit. nt. 113; Cronica Geral de Espanha, vol. |,
pp. CCCLIN-CCCLIV; Carlos C. Mauricio, “Na manha fértil...", cit., p. 6.

180 Viagens em Portugal, cit., p. 100; idéia da mutag¢3o da cerimonia sugerida
em Diogo R.Curto, A cultura politica.... cit, p. 225, nt.48).

181 Epitome de las Historias Portuguesas, \. l, p.26, Lx, Off. de Francisco
Villela, 1674. Estes testemunhos serdo talvez caucionados por uma outra
“deslocagdo” peri6dica do corpo, que € referida numa "memoérias” de Santa
Cruz de Coimbra sobre as obras feitas pelo mosteiro no tempo de D.Jodo il
onde se refere um compartimento antigo, no qual “Dizem que se recolhia 0
conuenlo de Sanlta + quoando auia guerras e leuaudo os corpos dos Reis e
pegas ricas”. Aclas dos capilulos do mosteiro de Santa Cruz, p.169, ed. Mario
Branddo, Coimbra, Publ. Arquivo e Museu de Arte da Universidade, 1946.
182 ... muijlas vezes ouuy dizer a meu jrmaao dom Joham Gualuam, Argebispo
que foy de Braagua, e Prior de Samta Cruz de Coimbra, e Escprivam da
Puridade del Rey dom Affomsso ho quimto, que samla gloria aja, que segumdo
achaua pellas cousas daquelle moesteiro, e outras obras deste virtuoso Rey,
elle o tijnha por samto, e que por tall a seu pareger deuia seer avido®, Duarte
Galvdo, Cronica de El-Rei D.Afonso Henrigues, cit., p.207.



2? Congresso Histérico de Guimardes / D. Afonso Henriques e a sua Epoca

Cruz. Reflexo de uma tendéncia geral, uma vez que 0 mosteiro cruzio estava
cada vez mais dominado pelo Monarca patrono &,

Com efeito, na segunda etapa, que corresponde as iniciativas manuelinas,
encontramos Duarte Galvao, irmao daquele Prior, a escrever a Cronica de El-Rei
D. Afonso Henrigues (1502-1505). Um escrito cronistico sobre a vida da
personagem a canonizar era um dos requisitos dos processos de canonizagao,
tal como o eram os actos que D. Manuel leva a cabo ao mesmo tempo, em
torno de Afonso Henriques: abertura do tumulo e trasladacido do corpo para um
sepulcro mais solene. Depois, Duarte Galvao era cunhado do Arcebispo de
Braga D. Diogo de Sousa, que em 1513 procede em Braga a solene
trasladacao dos Condes D. Henrique e D. Teresa . Por fim, em finais do seculo
XV, seria conego cruzio ainda um quarto familiar, Manuel Galvao, que em 1556,
com mais de oitenta anos, € um dos “conegos antigos” chamados a
testemunhar no inquérito para o processo de canoniza¢ao entao iniciado. Tinha
entdo a seu cargo o cartorio conventual, fungédo que talvez desempenhasse
desde ha muito, dada a familiaridade e a autoridade que possui sobre todas as
“escrituras antigas” que cita e entrega a Bispo de Coimbra para serem inseridas
NO Processo ',

As iniciativas manuelinas em torno da sacralidade de Afonso Henriques vao
constituir de novo uma etapa de grande investimento. O interesse de D. Manuel
pelo prestigio do Rei Fundador tera comegado por volta de 1502 %, e a sua
primeira manifestacao visivel data do ano seguinte quando, ao passar por Santa
Cruz de Coimbra numa peregrinacédo a Santiago de Compostela, manda
construir tumulos mais dignos dos seus antepassados.

E importante referir que durante esta peregrina¢cdo D. Manuel visitou outros
santuarios, neles deixando uma marca da sua actividade organizativa: em Dume
presta homenagem a Sao Martinho ', no Porto manda oferecer uma arca de
prata a Sao Pantaledo ', Todas estas ac¢gdes devem ser enquadradas na
politica manuelina de “reformas”, que canaliza em beneficio da Monarquia as
herangas do passado, do nivel administrativo ao religioso e ao simbdlico,
organizando espacos desordenados em funcao de realidades unificadoras por
ele definidas™. Neste contexto, deve ser aqui acrescentadas uma vasta série
de iniciativas manuelinas destinadas a “arrumar” os campos religioso e
simbdlico, indispensaveis para o correcto enquadramento do “episodio Afonso
Henriques”.

Para além da ja mencionada peregrinagéo, refira-se, entre as mais
significativas, em primeiro lugar, a promog¢ao do culto ao Anjo Custodio (1504),
por ser uma devocdo que propde um defensor nacional, presidindo a um
determinado numero de duplos seus, 0s “anjos custédios” das vilas e cidades
do Pais. Estas ultimas séo informadas de que devem realizar procissdes ao seu
anjo em simultdneo com a do Anjo Custédio do Reino, seguindo um dnico
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183 José S. da Silva Dias, Correntes de sentimento religioso em Porlugal
(séculos XVI a XVill), 1. 1, pp. 105-120, Coimbra, Universidade de Coimbra,
1960; J. Garcio Oro, “El elemento espariol en las reformas portuguesas
pretridentinas™, pp. 566-567, Compostellanum, 15 (1970), pp. 559-595.

184 Este relacionamento é leito, sem a referéncia ao processo de canonizagao
e a Manuel Galvdo, no artigo exemplar de Jean Aubin, “Duarte Galvdo”, pp.
63-64, Arquivos do Cenlro Cultural Portugués, vol. IX (1975), pp. 43-85,
Paris, Fundagdo Calouste Gulbenkian.

185 Nicolau de Santa Maria, op. cit,, pp. 510-511.

186 Jean Aubin, op. et loc. cit.

187 Mério Martins, Peregrinagdes e livros de milagres na nossa ldade Média,
2 ed., p. 59, Lisboa, Brotéria, 1957; Anténio Cruz, “No quinto centendrio de
D. Manuel I, p.24, Revista da Faculdade de Letras, série de Historia, vol. |,
(1970), pp. 1-75, Porto

188 Anténio Cruz, “No quinto centendrio...”, cit, pp. 69-70; Alberto Pessoa,
S. Pantaledo, pp. 23-24, Coimbra, Imprensa da Universidade, 1927.

189 Maria de Lurdes Rosa, A reforma manuelina de morgadios, capelas,
hospitais e albergarias” (no prelo).
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regimento, idealizado por D. Manuel ', Em segundo lugar, a beatificagao de
Isabel de Aragao (1516), acompanhada de uma iniciativa semelhante a que e
feita para Afonso Henrigues e Sancho |: a conclusdo do tumulo em Santa Clara
de Coimbra *'. Por fim, duas ac¢des ja acima referidas: a oficializagcao do mito
de que Afonso Henriques era descendente de Santo Estevao 2 e a
intervencao no culto de D. Joéo |, enquadrando a devogao popular '3. Varias
outras iniciativas de D. Manuel neste campo terdo de ser deixadas de lado,
desde a reforma das capelas e residuos (o rei defendendo os bens das almas)
%4 até as cartas a igrejas e santuarios para que recolham reliquias dispersas e
abandonadas (0 caso mais conhecido € o de Sao Torcato) '***, passando pelo
inicio de uma grande reforma das ordens religiosas igualmente subordinada a
ideais “centralizadores” '®e por esse nucleo fundamental que foram todas as
tentativas para “sacralizar” a sua pessoa e colocar o seu reinado sob 0 signo
das eras messianicas 'v'.

O ciclo iniciado em 1503 com o refazimento dos tumulos termina em 1520,
quando estes sao abertos e 0s corpos trasladados para o novo monumento. D.
Manuel manda encenar uma cerimdnia que, tal com antes as de D. Gongalo, se
destinava a canalizar em beneficio préprio a sacralidade do Rei Fundador.
Existem duas versfes da mesma, 0 que complica um pouco o seu estudo ',
Tanto uma como a outra sdo concordes quanto ao estado de incorruptibilidade
do corpo e do perfume que dele exala, logo apds a abertura. Este sinais de
santidade por exceléncia sao anunciados a todo a assisténcia. Depois, a
versao mais sobria e mais antiga refere que D. Manuel mostrou o corpo a
nobreza e ao povo de Coimbra, estando junto dele em pé, de cabeca
descoberta e com um cirio na mao; todos 0s nobres e 0s conegos de Santa
Cruz empunhavam tochas acesas. Canta-se um responso e coloca-se 0 Corpo
na sepultura, apds o que se seguem varios oficios litdrgicos. Nicolau de Santa
Maria apresenta uma versao bastante ampliada do acontecimento. Desde logo,
D. Manuel manda realiza-lo no dia da tomada de Lisboa de 1147. Depois, antes
do episddio das tochas, fizera tirar o corpo do ataude, vestir-lhe 0 manto de
Aviz e senta-lo numa cadeira. De seguida, o corpo & coroado e feito empunhar
a espada e o0 escudo que se guardavam no mosteiro como seus. Por fim, com
D. Manuel a cabeca, procede-se a um beija-m&o do cadaver, por todos 0s
senhores e povo presentes.

Tenha sido de um modo ou de outro, a cerimoénia € o novo epitafio nela
inaugurado marcam de forma indelével o culto doravante prestado, como
pretenderia D. Manuel. Segundo o ja referido testemunho de Severim de Faria,
0s conegos deixam de retirar 0 corpo de Afonso Henriques e de o apresentar
ao povo. A memoria do grande rei é agora cultivada em fungdo da
monumentalidade arquitectonica construida pelo seu Venturoso
descendente.
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190 Cfr. nt. 130.

191 Ant6nio G. R. de Vasconcelos, op. ¢it., pp. 291-92; Jorge Cardoso,
Agioldgio Lusitano, vol. Il, pp. 317-318, Lisboa, Off. Craesbeckiana, 1657.
192 Cir. supra.

193 Clt. infra, «Nola final=,

194 Maria de Lurdes Rosa, “A reforma manuelina...”, cit.

195 Em 1501, D. Manuel escreve ao Prior da Colegiada de Guimaraes
mandando que trasiadem o corpo de S. Torcato do lugarejo homénimo para
esse santudrio (carta em Gaspar Estaco, Vdrias antiguidades de Portugal, p.
143, Lisboa, Pedro Craesbeck, 1625); talvez corresponda a esla ordem a
tentativa baldada de 1512. Os problemas e resisténcias entdo surgidos marcam
0 inicio de uma oposi¢do que ird durar séculos (sobre o caso ver, entre outros,
Augusto Santos Silva, *S. Torcato, 1805: o povo, a religido, o poder (andlise de
um motim de provincia®, Estudos Contempordneos, n® 0 (1979), pp. 15-82, e
Manuel L. Real, Mério Barrocas, “As caixas-relicrio de S. Torcato, Guimaraes
(sécs. X-XW)", p. 139, Arqueologia Medieval, 1 (1992), pp. 135-166.

196 Cir. obras citadas na nt. 183 e José Mattoso, “Os cartérios dos mosteiros
beneditinos na diocese do Porto”, 583-584, in Religido e cullura na Idade
Média portuguesa. pp. 553-590, Lisboa, INCM, 1982.

197 Maria de Lurdes Rosa, “A reforma manuelina...”, cil.

198 Uma teria sido escrita por Jodo Homem, cavaleiro-fidalgo da Casa de D.
Manuel, e testemunha presencial. Conhece-se uma cépia sua na crénica
manuscrita de Fr. Timéteo dos Martires sobre 0 mosteiro (ed. em Augusto M.
Simoes de Castro, “Os tumulos...”, ¢it.. pp. 9-10). A outra é de Nicolau de
Santa Maria, na sua ja citada Chronica..., p. ll, 276-278. J& Augusto M. Simdes
de Castro, op. cit, pp. 10-11, aponta as discrepancias, desvalorizando a
segunda versdo. A Cronica de D. Manuel, de Damido de Géis, da uma
descrigdo laconica do arranjo dos limulos, nada referindo sobre a ceriménia
(vol. 2, p. 436 da ed. de Lisboa, Amigos do Livro, 1978
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O quarto e ultimo momento deste longo processo é constituido pela
realizacao de um inquérito com vista a canonizagdo formal de Afonso
Henriques. O facto de ter sido levado a cabo apenas em 1556, revela que as
intencdes dos conegos demoraram mais tempo a realizar-se do que parecia
pressupor o activo interesse de D. Manuel. No entanto, o corpo das declaragdes
feitas no inquérito vem demonstrar que durante esse periodo se deu uma
grande e permanente reelaboragao das tradigoes relativas aos reis, em relagao
aos testemunhos das “memorias” quatrocentistas ', A presenca de elementos
Nnovos e a queda de milagres antigos denota que o0 conjunto das crengas e
formas de culto praticadas era actualizado - e que, portanto, tinha
funcionalidade pratica. Numa analise mais aprofundada da que seria possivel
realizar aqui - dado que este inquérito extravasa o ambito temporal do nosso
- estudo # - interessaria sobretudo determinar sentidos, autores e motivos
destas modificagdes. Indicamos somente algumas hipoteses breves. Em
primeiro lugar, o milagre de Carquere e a aparicao em Ourique, 0 que indica a
aceitagcao destes episddios - 0 que seria de esperar - mas também que ela
condicionaria a santidade agora proposta para o rei, no sentido de uma
devotizacdo. Depois, um milagre que relata a intervenc&do do Anjo Custédio do
Reino nos cercos de Santarem (1171 e 1184), aponta para a funcionalidade
daquela nova devogao manuelina. A aparigdo de Afonso Henriques e Sancho |
aos monges, depois da tomada de Ceuta, implicaria a extensao dos favores e
habilidades guerreiras dos primeiros monarcas em favor da Dinastia de Aviz e,
ndo menos significativamente, a insercdo da guerra no Norte de Africa na mitica
Reconquista que acompanhara o nascimento do Reino. Um udltimo milagre €
muito importante, porgue testemunha que o mosteiro, apesar da forca da
intervencao régia, continuava a recorrer aos seus “reis santos” para enfrentar os
senhores. Assim, Afonso Henriques aparece ao Infante D.Duarte, filho de
D.Manuel (em 1540), ameagando castiga-lo caso ele nao deixe de aproveitar-se
das rendas do mosteiro. Por fim, a referéncia a queda miraculosa do escudo a
morte de D.Manuel demonstra que a crenga estava perfeitamente assimilada - o
acontecimento féra testemunhado pelo préprio conego que presta testemunho
ao inqueérito. Ha ainda indica¢cdes de que também no campo das praticas rituais
houvera novidades, pois refere-se pela primeira vez do costume de aplicar de
uma vestimenta do rei sobre o ventre das gravidas em perigo de parto. Sendo
comum a varios outros santuario, € em todos eles extremamente procurado,
aponta no sentido de uma popularizagédo do culto.
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199 Nicolau de Santa Maria, Chronica..., cit, pp. 509-513. Existem ainda uns
apontamentos manuscritos, no espélio de Santa Cruz da Biblioteca Publica
Municipal do Porto, elaborados para o inquérito (Cdd. 84, fis. 52-53v). Ndo
trazem elementos novos em relag3o ao transcrito em Nicolav de Santa Maria
(sobre eles ver Anténio Cuz, Anais, cronicas..., cit., pp. [15-16) e Carlos C.
Mauricio, “Entre siléncio e ouro...", ¢iL., p. 27, nt. 2).

200 Elementos varios sobre a continuagao das tentativas, até aos anos 40 do
nosso século, podem ver-se em, entre outros, |. da Costa Brochado,
“Tentativas de canonizagdo de el-rei D. Afonso Henriques®, Anais, Academia
Portuguesa da Histéria, Il s., vol. 8 (1958), 307-337; e Migue! de Oliveira,
*D. Afonso Henriques podera ser beatificado?”, in Ourique em Espanha. Nova
solugdo de um velho problema, 95-110, Lisboa, Emp. Ed. Pro Domo, 1945.



0 corpo do chefe guerreiro, as chagas de Cristo e a quebra dos escudos / Maria de Lurdes Rosa

nota final

Em relac&o ao conjunto de pratica relacionadas com o corpo do chefe
guerreiro defunto (ponto 2.1.1.do texto), gostariamos de referir algumas
hipoteses, que poderiam ser consideradas num alargamento do tema. Assim,
pensamos que se devem incluir ainda na analise outras virtudes especificas e
acrescidas do corpo dos reis, ndo directamente ligadas com a forga guerreira,
mas sim com a fertilidade, a incorruptibilidade e os poderes taumaturgicos,
também sinais de uma supremacia de origem sobrenatural. Nos usos medieval
e moderno destas crengas, intervém outras influéncias, como o culto ao corpo
dos santos ', Vém reforgar referenciais anteriores, e o conjunto € utilizado em
beneficio politico da monarquia. E conhecido o milagre da cera na morte de
D. Jo&o |, difundido pela dinastia de Aviz, e que afinal implica um dom de
abundancia do corpo, em cujas exéquias ndo se consome cera, apesar de
arderem velas 22, Numa nota marginal de um tratado de nobreza quinhentista,
refere-se que comegou a chover quando nasceu um dos filhos de D. Joao IIl 3
. Mas foi em torno do corpo de D.Joao Il, que mais rumores circularam, € mais
vezes se abriu a sepultura. A morte do rei deu azo a grandes ceriménias
finebres, e os poetas de corte - tinham-no celebrado como um ser de
excepgao: “rey santo, rey justo, rey dino de ser canonyzado na igreja por santo
24 A um nivel bem diferente - mas que cedo seria apropriado pela Corte -
gerara-se junto ao seu tumulo, em Silves, um movimento devocional envolvendo
a habitual “terra do sepulcro”. De tal modo que, logo em 1497, o Bispo do
Algarve manda fazer uma inquiri¢ao aos ditos milagres, comprovando-se seis
deles %5, D. Manuel nao tarda a deslocar-se ao local, talvez precavendo-se
contra uma popularidade que poderia escapar ao seu controlo - e inicia uma
série de ac¢oes destinadas a enquadrar o prodigio na tentativa mais global de
engradecimento da sua Monarquia. Em 1499, o tumulo é aberto e 0 corpo
encontrado incorrupto. E solenemente trasladado para a Batalha , e as crénicas
da época difundem o epiteto de “rei santo” para D. Joao |l ¢, Os monarcas
seguintes prosseguem nesta politica. Em 1565, o Cardeal- Rei manda abrir 0
tdmulo, para confirmar da incorruptibilidade do cadaver 7. D. Sebastiao tem o
mesmo desejo, apds a satisfagao do qual tera colocado a mimia de pe, com a
espada na méao *8, Com o corpo de D. Manuel, um passo adicional € dado. Ja
ndo é o corpo morto que constitui o fulcro da santificacdo. E em torno dos
sucessos da vida régia que se tenta uma equiparagao ao corpo sagrado por
exceléncia, o de Deus - nada menos do que através da a festa do Corpus
Christi, celebracdo por exceléncia da unidade da Cristandade ®°. A data de
nascimento de D. Manuel € manipulada por Damido de Géis, de forma a fazé-la
coincidir com a festa do Corpus-Christi. Teria sido a passagem da grande
procissdo eucaristica, em Alcochete, que a Condessa D. Brites sentira as dores
do parto, num alivio dos problemas que ha varios dias a afligiam. Ao menino
nascido sob o signo deste milagre, por-se-ia portanto o significativo nome de
“Emanuel”, “o qual nome € um dos grandes do senhor Deus” 2®°.
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201 Elisabeth R. Brown, “Burying and unburying the kings of France", in
Richard Trexler (ed.), Persons in groups: social behaviour as identity formation
in medieval and renaissance Europe, pp. 241-266, Binghampton, 16th Annual
Conference of the Centre for Medieval and Renaissance Studies, 1985; Pierre
Duparc, “Dilaceratio corporis™, Bulletin de la Sociélé Nationale des Antiquaires
de France (1980-1981), pp. 360-372.
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de Almeida, vol. 1, 672-673, Porto, Lello & Irm3os, 1977. Sobre o assunto cfr.
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Porto, Centro de Estudos Humanisticos, 1984; Margarida Garcés Ventura, op.
cit.... L. Addo da Fonseca, op. cit,, e ainda Saul Gomes, “Etica e poder em torno
do mosteiro da Batalha (0 século XV - maleriais para o0 seu estudo®, Actas do Il
Encontro de Histéria Dominicana, vol. IV/1, pp. 95-188, Porto, Arquivo
Histdrico Dominicano Portugués, 1991, e "Percursos em torno do pantedo
quatrocentista de Aviz", Biblos, LXX (1994), 197-242; A. M. Dias Dinis,
“Aniversdrio de D. Jodo | na sé de Lisboa, ordenado pelo rei D. Duarte”,
ltinerarium, ano 1, n? 3 (Maio- Jul. 1955), 476-485; Paulo Drumond Braga,
Exéquias por alma de D. Jodo | em algumas insliluigOes religiosas lisboeteas
do século XV, sep. da Revista de Ciéncias Histdricas, n® X, 1995, Porto,
Universidade Portucalense.

203 "Segumada leira a vimte seis dias de mayo da era de mill E quinhentos E
trimta E dous annos naceo o jfamte Dom denis amtre ho meo dia € a hua ora E
com élle veo agoa semdo muylo deseiada Em ebra”, Anténio Rodrigues,
Tratado geral de Nobreza, apres. Afonso de Dornelas, p. 163, Porto, Biblioteca
Pablica Municipal, 1931.

204 Luis Henriques, “...quando trouxeram a ossada d'el-rei Dom loam o0
segundo, que é em santa groria” (Garcia de Resende, Cancioneiro Geral
(fixagdo, texto e estudo de Aida Fernandes Dias), vol. I, pp.268-271, Lisboa,
INCM, 1990); escreveu sobre ele também Diogo Branddo (José C. Ribeiro
Miranda, O poela e o principe. Ensaio sobre as trovas de Diogo Brandao 3
morte de D. Jodo Il, Porto, polic., 1985)

205 Fr. Luis de Sousa, op. cit., 689.

206 Trasladacdo em Garcia de Resende, Cronica de D. Jodo Il e Misceldnea,
pref. J. Verissimo Serrdo, pp. 291-296, Lisboa, IN-CM, 1991 (no mesmo local,
o epiteto); Damido de Gois, Crdnica do Felicissimo Rei D. Manuel, p. 1, cap. 45
(vol. 1, pp. 707-708 da ed. de Coimbra, Por Ordem da Universidade, 1949).
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XVl a XVIlI)", p. 244, in D. R. Curto, Francisco Bettencourt (org.), A memdria da
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VI (1940), n® 11, 196-200.
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